दि मैकमिलन कंपनी झ्राफ इंडिया लिमिटेड 
नई दिल्‍ली बंबई कलकत्ता मद्रास 
समस्त विध्व में सहयोगी कंपनियां 


(8 भारतीय इतिहास पनुसंधान परिषद 


प्रथम हिंदी संस्करण ; 976 
अनुवाद : नन्दकिशोर 'नवल' 


मूल्य : 28.00 


भारत सरकार से रियायती दर पर प्राप्त 
कागज इस पुस्तक में इस्तेमाल किया गया है । 


भारतीय इतिहास प्रनुसंघान परिषद द्वारा प्रवतित 


एस० जी० वसानी द्वारा दि मैकमिलन कंपनी आफ इंडिया लिमिटेड के लिए 
प्रकाशित तथा सोहन प्रिंटिग सविस झाहदरा, दिल्‍ली 000 मे मुद्रित 





309. 9. [६०054 : जार &ण फेशाकरए 


श्लु[ 7 अप शटप करपर वलिमीडली हर कं 
मारतौय इंकिंहॉंस अनुसंधान परिषद की ओर से 
््े पलणवज, + सा सब हो 
लय ,८ च्नीछन् बारह व न 

भारतीय इतिहास प्रनुसंघान परिषद के भनेक उद्देश्यों मे एक हैं शोघ की उपलब्धियों 
को उसे पाठकवर्ग तक पहुंचाना जो हमसे यह अपेक्षा रखता हे कि हम भारतीय 
भाषाझों में इतिहास संबंधी रचनाएं तैयार तथा प्रकाशित करें। प्मंग्रेजी भाषा के 
माध्यम से भारतीय इतिहासदिद प्रंतर्राप्ट्रीय क्षेत्र मे पहुंच सकते हैं; नाम भौर 
प्रतिष्ठा श्रजित कर सकते हैं कितु भारतीय पाठकवर्ग का एक छोटा भंश ही इससे 
लाभ उठा पाता है। शिक्षण और पअनुसंघान के माध्यम के रूप में हिंदी तथा प्रन्य 
भाषाओं के प्रयोग की प्रवृत्ति वल पकड़ रही है । ऐसी स्थिति में इतिहास की स्तरीय 
पुस्तकीं की कमी गभीर रूप से श्रनुभव की जा रही है। सवसे पहले हमे भारतीय 
इतिहास की झोर ध्यान देना है। भ्रतः भा० इ० भ्र० प० मे कुछ गौरबग्रंथो (कलासिक्स) 
तथा इतिहास विपयक शोध की निर्दोष पद्धतियों पर प्राद्धुत और इतिहास की सम- 
कालीन भवृत्तियों को प्रतिविधित करने वाली कुछ श्रन्य पुस्तकों का भ्रनुवाद कराने का 
निदचय किया है । 

प्रस्तुत पुस्तक श्री दामोदर धर्मानेंद कोसाम्वी रचित पांच निबंधों का संकलन 
है । इसमें 'गीता' के सामाजिक तथा ,श्राथिक पक्षों का सहजानुभूतिधूर्ण विश्लेषण है | 
'उ्ंशी पुएरवा' पुराणकपा के विकास की विदेचना द्वारा वेदिक तथा गुप्तकालीम 
समाज के बीच के भंतर को स्पष्ठ किया गया है। लेखक ने श्राधुनिक महाराष्ट्र मे 
उत्तर पापाण काल की कुछ प्रथाएं दूंढ निकाली है श्रौर उनका दावा है कि प्राचीन 
व्यापार पथ जनजातीय मातृदेबियों के पूजास्थल से होकर थे । कोसाम्बी ने भारत में 
पुनबिलय के लिए हुए गोप्नानी संघर्ष को एक तकेसंगत ऐतिहासिक प्राधार प्रदान 
किया है । इन निबंधों की विषय वस्तु झलग्र-पलग है'भौर सूक्ष्म अंतर ष्डि पूर्ण थे निबंध 
क्षेत्र कार्य तथा साहित्यिक पाठ दोनो पर आधारित है। 

इस पुस्तक का प्रकाशन पटना यूनिट के प्रयाप्तो का परिणाम है जिसके लिए 
अनुवादक डा० नन्‍द किशोर 'नवल'; डा० नमेन्द्र प्रसाद वर्मा तथा भ्रन्य सभी सह- 
योगियों को हम धन्यवाद ज्ञापन करते है | 


राम दरण शर्मा 
अध्यक्ष 
भारतीय इतिहास अनुसंधान परिपद 


25 फरवरी 976 
नई दिल्‍ली 


चित्र सूची 


प्रस्तावना 


]. सिंधु की मुहर (इंडस सोल) पर त्रिमुख देवता 

2. महिपासुर-मदिनी (इंडोनेशियाई, लगभग, 8वी ईसवी सदी) 

3. पार्वती मृत शिव को पददलित करती हुई (कालीघाट में अंकित एक चित्र) 

4. शिय और उनका परिवार (शिव पंघायतन) 

5 शिव, नटराज के रूप में (दक्षिण की एक कांस्य मूर्ति) 

6. फ्रासीसी हिम य्रुग ग्रुफा चित्र (ले ट्राय फ्रेरे) मुखौटाघारी नतेंक (एच० 

ब्रविउल के अनुसार ) 

47. नाचते हुए, गणेश (दक्षिण की एक कास्य मूर्ति) 

8. हिम-युगीन फ्रास का भीमकाय-नतंक 

9. हनुमान (परपरागत शेक्ठी मे आधुनिक बाजारी रंगीन चित्र) 

0. भौरिगनसियन काल के 'रेखाचित्र फलक' रोड़े 

. यूरोप के झनेक रूप हिम-युगीन रेखाचित्र फलक 

]2, भिधु-मुहर पर नर-व्याध (मंक्के के अनुसार) 

]3, भ्रधंनारीशवर उभयलिंग शिव-पार्वतीप्रतिमा (कांगड़ा चित्रकारी) 
भगवद्गीता के सामाजिक आधिक पक्ष 


.। नारायण का क्षीरसागर शयन न, * 
,2 ईश्न एन्की अपने जलावृत कक्ष मे मैसोपोटामियाई मुहर का ब्यौरा 


.3 विष्णु का मत्स्य अवतार 

.4 मैसोपोटामियाई बटन मुहर पर जल पुरुष भौर जलपरी 
].5 कच्छप झवतार 

.6 वराह श्रवतार 

],7 बराह प्वतार 

.8 नर्रसह 

.9 वामन 
.0 परशुराम 
].]] राम 
.02 कृष्ण 

.3 बुद्ध 

].4 कल्कि, भावी प्रवतार 

].5 बाक्षक्ृष्ण द्वारा पदमदित कालिय 

.6 सप्तेशीरष सर्प (हाइड्रा) का बंध 

.7 मिर्जापुर के एक गुफा चित्र में चक्र प्रक्षेपी रथी 

.8 (क) .8 (स) वृष्णि जनजातीय सिक्का (विवधित) 
.9 ले ट्राय फ्ररीज गुफा मे डाइऐब्लोटिन 
१.20 हरि-हर (भ्राघुनिक बाजारी रंगीन चित्र) 

].2] ज्ञानेश्वर (एक परंपरागत ड्राईग) 

,22 एकनाथ (परंपरागत ड्राइंग) 

],23 तुकाराम (भामचंदर पहाड़ की एक प्राकृतिक गुफा में प्राधुनिक स्मारक उद्धृत) 


उवंशी शौर पुरुरवा 

2.] (क) अग्नि हल, (ख) (ग) झ्ग्ति मंथक 

2.2 पुर्वे इसरायली बेदी 

2.3 साइरो हिताइत मुहर का अंकन 

2.4 (क) सपक्ष दित्ताइत देवी (ख) पक्षी देवी की मंसोपोटामियाई मृप्मूति 
(लिल्लिय) (ग) सपक्ष इश्तर, पर्वत से सूर्य देव के उद्भूत होने के समम 
(थ) पक्षी शिरोवेप वाली मृण्मयी मूर्तिका (हड़प्पा से प्राप्त) 

2.5 (क)(स्ष) नतेकी की पाषाण मूर्तिका (हड़प्पा से प्राप्त) ल्‍ 

2.6 (क) नावडा टोली (महेह्वर) से प्राप्त, लगभग 600 ई० पू० का भांड 
खंड, जिस पर एक दूसरे का हाथ पकडे हुए नतंकियों का समृह चित्रित है, 
जैसा कि यहां दिखाया गया है 


2.6 


27 
2.8 
;9 


2.0 


५२ 
(स) उसी स्थल से प्राप्त, उत्तरवर्ती लगभग 000 ई० पू० का उद्भूत 
आंड्ंड, जिस पर नप्न देवी की नवकाशी थी हुई है (संकलिया के 
झनुसार) 
पिउकिलाग्रोतिस का भारत-यूनानी (इंडो-प्रीक) सिक्का 
मेरी इश्तर (प्राद्रेपरात के भनुसार) 
हड़प्पा, कब्रिस्तान एच० से प्राप्त मिट्टी के चित्रित बंत्येषप्टि कलश का 
ब्यौरा 
मोहनजोदड़ो का विशाल स्नानाग्रार (ग्रेट बाथ) शंकास्पद झाशिक 
जीर्णोद्धर, एक था भनेक उपरली मंजिलों की बनावट झज्ञात, पुष्कर का 
क्षेत्रफल 397/23” है 


चतुष्पथ पर : मातृदेवी-पूजास्थलों का प्रध्ययन 


3. 
3.2 
3.3 
3.4 
3.5 


3.6 


3.7 


3.8 


3.9 


प्रंबरनाथ में सती-स्मारक (सती-चौरा), ऊंचाई लगभग 45 सें० मी० 
छिदवाडा में बेताई 

पिपलोली, बेडसा दर्रे वाले वाधोवा (व्याप्न-नाथ) 

बेदसा विहार गुफा की यमाई, ऊपर, बाई भोर, पूर्वतर उद्भुत द्रष्टव्य 
मातृदेवी का लाल-पुता उद्भृत (ले काबरेल्ले, फ्रास :, त्रिउइल के 
अनुसार) 

रीति रूपित मातृ देवी, भ्रस्थि उत्कीणें, 

गूरोपीय पापाणयुग पिप्र्ठा-कलश, संभवतः बुद्ध के कपिलवस्तु वाले 
अवशेष इसी मे अंतर्विष्ट हैं : (यह पात्र अरब कलकत्ता संग्रहालय मे है, 
एक फोटो के अनुसार भ्रारोखित) 

कोडरी द्वार के ऊपर नाग, धाणाला (लेखक द्वारा लिए गए एक फोटो 
के झ्नुसार भारेखित) 

शाक्‍्य इलाके का रेखाचित्री नक्शा 


3.0 बुद्ध जन्म के प्रदर्शक उद्भूत मूर्तिखंड 


बढ़ते चरण : पश्विमी दक्‍्कन-पठार के प्रागित्तिहास का संघान 


4. 
4.2 


4.3 
44 


स्फिक्स (पीठस्थ), दाहिनी झोर 3वां खंभा, चत्य गुफा, काले 

खड़ी मूठ, टेढ़ी हरिस (योक-पोल), भौर चिपटी भ्रंकुडी (मोल्ड बोर्ड )वाला 
कुपाण हल (लाहौर संग्रहालय के एक उद्भृत के झ्नुसार झ्ारेखित) 
जुन्नर मे प्रचलित, कृपाण शैली का झाधुनिक हल 

कार्से की चैत्य गुफा के पास, यमाई, के रूप में पूजे जाने वाले बृहत्‌ स्तूप 


आ० बे० 
आई० ए्‌० 
ई० आइ० 
० चे० 


एक्स० 


एपि० कर्ण ० 


संकेत 


एच०भ्रो०एस ० +5 हारवर्ड ग्रोरिएंटल सीरीज, फंस्ब्रिज, 

मास; एन०एस०पी०८-निर्णय सागर प्रेस, बंबई; 

पी०टी०एस०>-पाली टेक्स्ट सोसाइटी, . लंदन; 

एस०्बी०ई०5-सेक ड वुक्स भ्राफ द ईस्ट, ग्रावसफोर्ड; 

टी०एस०एस० - तिर्वेद्रम संस्कृत सीरीज, तिवेंद्रम । 

कौटिल्य का अर्थशास्त्र; टी ०गणपति शास्त्री द्वारा संपादित, 

टी०एस०एस० 79, 80, 82, श्री विष्णुगृप्त का कौटलि- 

यार्थेशास्त्रमू, एन० एस० वेंकटनाथाचायें द्वारा संपादित, 

मैसूर, 960। 

अथर्वेवेद । 

इंडियन ऐंटिक्चेरी । 

एपिग्राफिया इंडिका । 

ऋग्वेद, सायण भाष्य सहित संपादित, 4 खंड, पूना, 

933-46 ॥ 

फिलिप मेरी जेवियर, वास्क्वेजों हिस्तारिको दस कम्यू- 

निददेस दस भ्र॑ल्दियस दस कान्सेल्होस इल्हास, साल्सीत ए 

बादेंज, द्वितीय संस्करण, 3 खंड, वस्तोरा, /903-907 | 

एपिग्राफिया कर्नाटिका, लूइस राइस द्वारा संपादित और 
" झनूदित। 


ए० बी० झो० भ्रार० झाई० ऐनल्स आफ द भंडारकर ओरिएंडल इ'स्टिट्यूट, पूता । 


एम० 


क्‌० स॒० सा० 


गजेटियर 


ग्री०/गीता 
जा० 


जात० 


जी० सी० 

जें० झआर० ए० एस० 

जे० ए० ओ० एस० 
जेग्वी०बी०ग्रार० ए० एस० 


ज्ञा० 


दी० नि० 


पराणिनि 


वेरिप्लसस 


४ 
डरा 


जी० एम० मोरीस : एम,--द कदंब कुल, बंबई, 93/!, 
एम,--नोद्स आन द ॒प्री--कदंब हिस्दरी झाफ गोग्ा 
(अनूदित, 5 म इंडि० हिस्ट० काग्रेसं, 94], पृ० 64- 
74), एम३--ए फारगाटेन चैप्टर इन द हिस्टरी आफ 
द कोंकण (भारत कौमुदी, फेस्तस्ख्थिफत---राधा कमल 
मुखर्जी, इलाहाबाद 945, पृ० 47-475) 

सोमदेव का कथासरित्सागर, संपा० दुर्गा प्रसाद और 
के० फ्रे० परव, चहुर्थ संस्करण, एन० एस० पी०, 2930, 
इसका एन० एम» पेंजर की टीका सहित, जी० एच० 
टानी द्वारा.किया गया 0 जिल्‍्दो वाला प्रंग्रेजी प्रनुवाद 
(लंदन, 924) अ्रनुक्रमणिका के रूप मे उपयोगी है भौर 
टानी पेंजर के रूप मे उद्धुत किया जाता है । 

गजेटियर झ्राफ द बदे प्रेजिडेंसी, 25 खंड, बंबई, 880- 
90॥ 

भ० भी० । 

पाली जातक कथाएं, अ्रध्याय 3 में इनका निर्देश मंख्या- 
ऋमानुसार किया गया है। 

जातक, भाष्य सहित, संपा० व्हो० फाउसबोल, 6 खड़, 
खंड 7 अनुक्रमणिका (डी० ऐडरसेन के साथ), लंदन, 
877-897॥ 

जे० गर्सन द कुन्हा : द कोकणी छेग्वेज एंड लिटरेचर, 
बबई, 88 । 

जनेल आफ द रायल एशियाटिक सोसाइटी, लंदन । 
जरनल झ्राफ द अमेरिकन झोरिएंटल सोसाइटी । 

जनेल आफ द एशियाटिक सोसाइटी, बंबे, पूर्वनाम बबे 
ब्राच झाफ द रायल एशियाटिक सोसाइटी | 

ज्ञानेश्वरी, बंबई राज्य का शासकीय संस्करण, जिसका 
निर्देश अध्याय ] में किया गया है । 

दीघ निकाय, पी० टी० एस०, 2 खंड, छंदन 890, 893, 
मराठी अनुवाद : सी० व्ही० राजवाडे, () बड़ौदा 
98, (2) बबई 932 : हिंदी ग्रनुवाद राहुल साकृत्यायन 
और जगदीय कश्यप, सारनाथ (वनारस), 936॥ 
पाणिनि की अप्टाध्यायी और शब्दानुक्रमणिका, एस० 
पाठक और एस० चितराव, पूना [9344 

डब्ल्यू, एच० शाफ द्वारा अनूदित पेरिप्लल आफ द एरि- 


बृ्‌० उप० 
भण्गी० 
म० नि० 


मनु ० 


राज० 
शा ब्रा० 
स० ख० 


सु० नि० 


जगा 


श्रीअन सी, पहली सदी के एक सौदागर को हिंदमहा- 
सागर में यात्रा और व्यापार (न्यूयार्क, 9[2)॥ , 
वराहमिहिर की वृहत्संहिता, मूल भौर श्रनुवाद, व्ही० 
सुब्रह्मष्य शास्त्री भर एम० रामक्ृष्ण भट्ट, बंगलौर 
]947॥ 

बृह॒दारण्यक उपनिषद्‌, एन०एस०पी० बबई 932॥ 
भगवदुगीता । 

मज्मिम निकाय, पी०टी०एस०, 3 खंड, लंदन 888- 
902, अनुवाद चामर्स, 2 खंड, लंदन 926-7, हिंदी 
भ्रनुवाद राहुल साकृत्यायन, सारनाथ (बनारस), [933 ॥ 
मनुस्मृति, नवम संस्करण, कुल्लूक-भाष्य सहित, 
एन०एस ०पी ० 933। मेधातिथि के भाष्य के साथ, संपा ० 
गंगानाय झा, 3 खंड, कलकत्ता 932-939॥ प्रनुवादक, 
जी० बुहलर, एस० बी० ई० 25, 886। 

महाभारत, संपादक--व्ही ० एल० सुकंठकर एवं भ्रन्य, 
पूना 4933॥ 

शूद्रक का मृच्छकटिकम्‌, संपा० के० पी० परब, संशोधित 
(अप्टम संस्करण) एन० झार० झ्राचाये, एन०एस०पी० 
950 । इसका ए० डब्ल्यू० राइडर द्वारा किया भ्रया 
अनुवाद एच० ओ० एस० 9 आकर्षक है । 

कल्हण की राजतरंगिणी, काइमीर के राजाप्रों का इतिवृत्त, 
अनुवादक, एम० ए० स्दीन, 2 खंड, लंदन 900 ॥ 
शतपथ ब्राह्मण, श्रनुवादक, जे० एगेलिग, एस०बी०ई० 
]2, 26, 4, 43, 44, 882-900 ॥ 

स्कद पुराण का सह्ाद्वि खंड, संपा० जे० गन द कुन्हा, 
बंबई 877॥ 

सुत्त-निपात, संपादक--ब्ही ० फाउसबोले, लंदन 885, 
डी० ऐंडर्सन और एच० स्मिथ द्वारा संशोधित, लंदन 
93 ॥ 


ख्नुक्रम 


प्रस्तावना [ 


भगवद्गोता के सामाजिक श्र झ्राथिक पक्ष [4 
किस यर्ग के लिए ?, एक विशिष्ट क्षेपक, प्रयोजन की पूर्ति के लिए 
अ्रर्याप्त; कृष्ण का झाविर्भाव क्यो ? संश्लेषण कब संपन्न होता है ?; 
भक्ति की सामाजिक उपयोगिता 

उबंशी श्रौर पुरुरवा 49 
कालिदास द्वारा विषय का प्रतिपादन; भ्राधुनिक व्याख्याएं।; कथा के 
विभिन्‍न पाठ; ऋग्वेद 0-95 की टीका; उर्वशी की सहचरियां; ऋग्वेद 
में उपा; आये था झआायें-पूर्व ? ; जन्म और मृत्यु की देवियां 

चतुप्पथ पर : मातदेवी-पूजास्थलों का विवेचन 98 
समस्यामा; क्षूकाएं (मातृदेवियां); क्षेत्रीय झोधकार्य से प्राप्त जानकारी; 


आदिक (पावन स्थान) पथ; व्यापार मार्गे; जातक; चारुदत्त द्वारा 
बलि प्रदान 


बढ़ते चरण : पद्चिचमी दवकन पठार के प्रागितिहास का संधान 32 


दक्षिण मे प्रागितिहास का अंत; पुजा-प्रब्नजन, देवियां भोर महापापाण; 
पूजा-प्रव्जन : देवगण . लघ्पापाण-पथ; अधित्यकादासी श्र, उपत्यका- 
बासी; उत्तरकालीन विकास; कृषि की ओर 


गोझा के पुराने विजित क्षेत्रो में ग्राम-समुदाय 385 
इतिहास बनाम स्कद पुराण; भूमि और लोग; झाथिक स्थिति; जनता की 


विषम जातीयता (प्र्थात पंचमेल आ्राघादी); सामंत काल; कर को बूद्धि; 
समुदाय की संरचना ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 


प्रस्तावना 


इन निरबंधो की एक सामान्य विशेषता यह है कि ये साहित्यिक प्रमाण और क्षेत्रीयः 
शोधकायें दोनो को मिल्रांकर किए गए अध्ययन पर झाधारित हैं । देशभक्ति के उत्साह 
में वास्तविकता को नजरअ्रदाज करने वाले मारतीय भालोचक यह देखकर भुभलाएंगे 
कि मैंने उन बातों पर विशेष बल दिया है जो उपेक्षित रही हैं | प्रचलित प्रधविश्वास 
के निरनंद दलदल में धंसने के लिए भारतीय दर्शन की खूबसू रत कमलिनी को ग्रनदेखा 
बयों किया जाए। कमलिनी के सौंदर्य को कोई भी सराहेगा >ितु उस भौतिक प्रक्रिया 
को, जिसके द्वारा कीचड और गंदगी से बाहर भ्रा कमलिमी प्रस्फुटित होती है, खोजने 
के लिए वेज्ञानिक प्रयस्नों की आवश्यकता है ॥ 

, विकास की यह प्रक्रिया केवल उन दार्शनिक पद्धतियों के अध्ययन से स्पष्ट 
नही हो सकती जो भारत में पहुंते प्रचलित थीं। शंकराचार्य, उनके पहले के वौद्ध 
और बाद के वंष्णव, सबों ने विश्वास के दो अलग-भ्रलग >छ्र कायम कर दिए थे 


उच्च स्तर भ्रौर निम्न स्तर। उच्च स्तर हर तरह मे झादर्श झौर श्राध्यात्यिक था 


जहां पर "दास पाक के अदा पक पतन की ग्ात्मा कल्पित शिखर चूम सकती थी । निरस्त स्तर 






छू सदुए था १ ऋष्ेकरंडी सिष्िे। णे शप्घपएण सो के उप प्रप्यराआादी दफ्शेल्िय 
इामिल होता था, ले कित बही तक, जहां तक उसझा भास्त्र वास्तविकता के गंदे स्पर्ण 
से बचा रहे | यहां विचार और आदर्श शाइवतकाल से रहे हैं । सासारिक जीवन उत्त 
ऊंचाई पर जिसका सचमुच महत्व है, कभी नही पहुंच-सका है 

]. दुनिया में जितने घामिक विश्वास प्रचलित हैं उन सवर्भे उनके प्रादिम 
तत्व बचे रह गए हैँ । "भगवान, आज की रोटी दो' यह भार्थना दुनिया वी भधिकांश 





2 मिथक प्रौर यथाय॑ 


झ्राबादी के लिए काफी महत्वपूर्ण है। उत्तर पापाणकाल के १हले रोटी जैसी कोई 
चीज थी ही नही, इसलिए यह भसंमव है कि यह प्रार्यना उस काल से पहले की हो । 
बसे ही, यह भी ग्रसंभव है कि ईश्वर से प्रार्थना की भावता, पशुचारणशाल मे पहले 
प्रन्त संग्रहकाल में लोगों के मन में भाई हो क्योफि उस रामय मातृदेवी पूजी जाती 
थी। ईसाई धर्म पर इस बात से कोई यास प्रांच नहीं पाती कि दैनिक प्रायंना की 
धुरुप्रात उत्तर पापाणकाल में हुई | रूसो प्रौर स्वच्छंदतावादियों के साथ उलटी धारा 
में वह जाना उतना ही भ्रासान है जितना प्रादिम प्रंधविश्वासों को तिरस्कार की इष्टि 
से देसना। रूसो भौर स्वच्छंदतावादियो मे उलटी बातें कटी हैं। वे मानते थे कि मनुष्य 
जब प्राइृत श्रवस्था में था तब शिक्षित समाज के भनेफ गलत विश्वासों प्रौर कृष्ट 
कोटि के कार्यों से मुक्त था | इसे गलत ठहराने के लिए किसी फ्रेजर या मेंसिनो- 
ब्स्की की जरूरत नहीं | बयोकि यहा हमारा उद्देश्य तो कुछ पौराणिक कषापों परौर 
कर्मंकांड की ग्रादिम जड़ों का पत्ता लगाना है जो सम्यता के प्रारंभ प्रौर वस्तुत: प्राज 
तक भी बची रह गई हैं । चूकि समकालीन भारतीय समाज में प्रायः प्रत्येक ऐतिहासिक 
गरुग के चिह्न सुरक्षित किसी न किसी रूप में हैं, इसलिए यहा यह काम बहुत कठिन 
नही है । ऐसे विश्लेपण के भ्रभाव में भारतीय इतिहास को मजाक की सीमा तक विक्वत 
किया गया है भौर मारतीय संस्कृति के बारे में गलतफहमी पैदा हुई है । सूक्ष्म धर्मे- 
घितन से, प्रथवा इस प्रकार के भूडे दावों कि उीरियाद बद्रत ऊपर 
उठे हुए हैं, इस पेतविहासिक क्षति की पति असंभव हैं । 
भारत में जो सामाजिक, सांस्कृतिक श्रौर झ्राथिक दृष्टि से सबसे ज्यादा 
पिछड़े हुए हैं, उन लोगों के घार्मिक पनुप्ठानों से यह मालूम होता है कि लोगो के 
खास-खास समूह उत्पादन करने वाले उच्चतर समाज मे कंसे प्रवेश पा गए। सामास्यतः 
यह बात समाज के ऊंची श्रेणी के समूहों पर भी लाग्र होती है। जाति झोर धर्म से 
युवत, भ्रादिम भ्रनुष्ठानों के बचे हुए अंश खास-खास समूह को संगठित रखे हुए हैं! 
उनसे उस समूह के बारे में भी जानकारी होती है जो दूसरे रामूहों की तुलना मे ग्रधिक 
मिश्चित और संगठित हैं । श्राथिक स्थिति बदलने से जाति ही नहीं, कभी-कभी संप्रदाय 
तक बदल गए हैं। यह बातें हाल-हाल तक होती रही है। यह एक विचारणीय 
समस्या है कि ऐसा क्‍यों होता है कि संप्रदाय कभी तो भापस में घुलमिल जाते हैं झोर 
कमी ऐसा हीना असंभव हो जाता है। निश्चय ही इस प्रश्न का उत्तर शंकर भौर 
रामानुज के उच्च स्तर के दाशंनिक चितन में नही मिल सकता ! क्योंकि इसका वहा 
कोई अस्तित्व नही है । बात यह है कि कमा बा ले पते समाज मे स में नही टकराते, ठकराते हैं 
2७:27 %80448:4:% को माननेवाले लोग, जो कि एक्-दुनरें से सहमत नही हो पाते । समाजें 
शकेर ग्रौर रामोनुज के अनुयायी एक-दूसरे से दुरी तरह टकराते रहे ॥ उनके सिद्धांतों 
में जो सूक्ष्म अंतर है उसके झ्राधार पर वे शारीरिक हिंसा को उचित नही ठहरा सकते। 
इन दोनो संप्रदायो को अलगाने वाला जो सूक्ष्म शास्त्रीय विवेचन है वह वाकई सिर- 
दर्द पैदा करने वाला है, लेकिन इसका मतलब यह नही कि उसमें ऐसी बातें भी है 


प्रस्तावना 3 


कि कोई उनको लेकर के घसिरफुड्रोबल पर उतर झाए। 

शिव कई तरोकों से पूजे जाने के क्रम में पत्थर से बढ़कर धीरे-धीरे कुछ लोगो 
के लिए सबसे बड़े देवता हो गए। एक अवस्था थी जब शिव के समान स्तर वाले 
देवताओं को अनेक प्रकार की मातृदेवियों के साथ ....ह>>->-क्र-ज« 
जो पहले प्रधान देवता थी कमोवेश संधर्प करना 
पड़ा । मोहनजोदड़ो की मुहरो में जिस नंगे तिमुख 
देवता (तीन मुंह वाले) की छाप मिली है (चित्र- 
]), बहुत संभव है कि यह आधुनिक शिव का 
मूल रूप हो । लेकिन उसमें फर्क यह है कि वह 
देवता अपने मुकुट पर भेसे के सींग धारण किए 
हुए हैं। यह सिर्फ संयोग की बात नहीं हो सकती 
कि इस ग्राभ्य महिप-देवता म्हसोबा को महिपासुर 





से प्रभिन्‍्न भी समझा गया है: सहियासुर, . (पधु की घुहृर पर त्िमूति देवता 
जिसका मर्देन करके पार्वेती ने महिपासुर-मर्दिनी 

की उपाधि पाई (चित्र-2) | इन निवंधों में से एक में बताया गया है कि योगे- 
इवरी के रूप में पावेती समय-समय पर म्हसोवा के तुल्य एक देवता को ब्याही गई 
जिनका रूप कुछ-कुछ शिव-मैरव से मिलता दीख पड़ता है। इससे कालीघाट की 
चित्रकारी तथा दूसरी मूर्तियों पर कुछ प्रकाश पड़ेगा, जिनमें काली के रूप में पार्वती 
को शिव का घरती पर पड़ा हुम्ना शरीर, संभवत: उनका मृत शरीर, पददलित करते 





2. महिपासुर मदिनो 3 मत शिव को पददलित करती हुई पार्यतो, 
इससे शिव युवा रूप में पुन. जीवित हो गए। 


4 मियक झौर यथा 


हुए दिसलाया गया है ( चित्न-3)॥ पावंती के जीवनदाबक पांवों की प्रभाव से 
शिव फिर जी उठे, यह स्पष्टतः बाद में जोड़ा गया एक क्षेपक है । इसऊा उद्देंइय है 
उस संघर्ष की भयानकता को समाप्त करना, और यह एक ऐसा तथ्य है जिसे हम 
सकार नही सकते । शिव गे पार्वती से विवाह कर लिया और इस प्रकार उनके साथ 
जुडे रह गए, फिर भी, ऐसा माना जाता है कि बाद में पावंती ते शिव को पांसे के 





4. शिव झोर उनको गृहस्पी (शिव पञ्चायतन ) 


थाई की [8वीं शताब्दी (पेशवा काल) के चित्र से | मुख्य प्राृतिया शिव गणेश, प्रावंती 
भौर स्कन्द की है। सहगामी जो मूलत पिशाच थे दरवारी भौर सेवक बन गए हैं। सोपानों पर शिव 
का बैल (नदी) तथा ग्रणेश का चूहा है, स्करद का बाहन मोर यहाँ चित्रित नही है । 


खेल भें हराकर उन्हे नंगा कर दिया । शिव के संगी-साथी हैं : नंदी, फणधारी साप, 
तरह-तरह की भूत-पिश्चाच और हाथी के सिर वाले गणेश और छ. मुह वाले स्कन्द 
(चित्र-4) । ध्यात देने की बात यह है कि पाती की गर्भ से उत्पत्न पुत्र शिव का श्रौरत 
पुश्र नही था । इसलिए उन्होने उसका सिर काट डाला। पौराणिक कथा के अनुसार, 
बाद में उसमे हाथी का सिर जोड़ दिया गया। उसी प्रकार, स्क॑द शिव के बीय॑ से 
उत्पन्न तो था लेकिन पाती के गरम से नही । शिव को बारीक सिद्धातो की ऊंचाई 
पर पहुचाकर हम जटिल भूति विद्या और हास्याश्पद रूप से उलझी हुई पुराण कथामरो 
की व्याख्या नहीं कर सकते | भश्रगर हम उस ओर ध्यान दें कि शिव एक ब्रह्माड 
नर्तक है (चित्र-5) और अधिकाश आदिम अनुप्ठानो में, जोकि उवंरता के 
लिए संपन्न होते थे, जनजाति के चिकित्सक या झोझा का नाचना जरूरी होता 


प्रस्तावना 


है, तो बात साफ हो जाती है। इसके लिए 
हम ले द्राय फेरे (चित्र-6) या फ्रासीसी 
पापाणकाल के ब्लोटिन का मिलान मध्य 
काल के नाचते हुए शिव-नटराज और मेसे 
के सीग वाले सिंधु घादी के शिव से करना 
है। कभी-कभी हाथी के मुख वाले गणेश 
भी नर्तक के रूप में (चित्र-7) 
दिखाई देते हैं । क्या यूरोप के हिमग्रुगीन 
नतंक (चित्र-8) से, जो एक विज्ञाल 
मुखौटा पहने रहता है श्रौर अपनी बांहों 
से हाथी के दातों का भ्रनुकरण करता है, 
उनका बिलकुल ही कोई संबंध नही है ? 
क्या ऐसे नतंकों की सहायता से यह बात 
समभाई नही जा सकती कि क्यो गणेश के 
बारे मे ऐसा रुयाल है कि उनके एक ही 
दांत है ? भारतीय जनजाति का नतंक दो 


6, मुजोटाघारो नतंक का फ्रासीछी, 
द्विमयुगीन कदरा चित्र [चे ट्राय फरे) 








7. नाचते हुए गणेश 


वांहों से सूड और दोनों दातों का प्नुकरण करने में असमर्थ था | एक हाथ पर पहाड़ 
उठाए हुए बंदर के मुह वाले हनुमान का कूदना-फांदना (चित्र-9) वैसा ही है, जैसा 


6 मिवक और गाए 


हिगी साधते हुए शक्तिशाली जंगली व्यक्ति का कुदना-फादना। हनुमत का अर्थ है 
दुदढी या़ा । यह मनुष्य को एक ऐसी शारीरिक विश्येपता है जो बंदर में नहीं पाई 
झाती । दक्षिग कोरिण के होली ऊँसे वर्मतोत्मव पर हनुमान के रूप में नरतेक भावेश में 
ऊंपी छताग तयाते हैं। ये बातें ऐसी नहीं हैं जिनसे श्षिव को मूल ब्रह्मांड तत्व पर 
उनके सुत्य को सपूर्ण विश्व को प्रेरणा मानने बालों को फोई ठेस पहुंचे । ये ऐसे लोग 
हैं किस्टरने प्राश्मि मनुष्य की मूर्ति श्रपने मन से निकालकर भले नहीं फेंकी हो, किंतु 
उसी शंदुचित विचारधारा से ऊपर उठने का प्रयत्न प्रवक्ष्य किया है। 





६. िप्पुबीत एाण डो घीमड़ाय मर्ण ढ़ 9. हनुघात 
2. संतार मे भौर यहू। से भाग ऐसी पयरथाधों से गुजरे हैं। मूरोप पोर 
पिरित कीये हे पहुते झमरीशां, ये भी ऐसे हो भाष है। समगासीग घयीहां ने भी 
महंत मे ऐसे विशशर्सो को बगाए रणा है, जिनगे हमारे मत में भारत के भतीजे गी 
दाई३ सजा! हो जारी है। परिशिश का इतिटासग गदाता है हि यहाँ ऐसे पदियांन के पीये 
कह दादा और (सा पर रहा है। राइट एम्स ने धनी 'ब्याएट गाईग शीषा 
इ(िश थे दृती पतन शी प्रोर गरेव रिया है : 





$त७7१८३४३१ 6 १८ ध्यशाएचक ॥ 95, 
फडाएक दल 353 #707/0#0प$ गधा 
पृ ८नत्ट्व छाए दौजताणा$ अहर् इफ्रो[5, 
पा उच्पढ़ ७३१७ ४४:६८ 

जुर्द्ध छज्ञा तप ऋज४(१३ रन ॥04373470. 

॥ 4 ९ ऋद्१छउहर्ज 8३४६ ३-० ६५४ ७. 


प्रद्तावना 7 


च०ए ज्ञा7०, ०१०००९ जात ।एाश हणत 
4६6 था। ए॑छ शत 5४४०९९४ ७४०९, 

॥.6 छा वथ्णारों पल्थाएी 8० ०णवदे 
6मझंग्रादत, थाते |शी, 0४ गरहा8 ए0ण $छ०४ 
'एच्चातला ण झणर 675 एक जाएट 
इएणणव्त ० एीक्षा 0जा 2०००१, 


वीरता श्रौर भागे चलकर प्रेम, वल्कि हिंसा ग्रौर काम, यही वे तत्व हैं जिन 
कप मरा ओर बज कक है । इसके विपरीत, 
भारतीय परपरा में धर्म शोर प्रेम (या अंधविश्वास झोर काम) का समत्यम हुम्ना है। 
ईलिपड भी महाभारत की तरह एक युद्ध महाकाव्य है | वर्तमान महाभारत में कथा का 
मुख्यसूत्र छोटी-छोटी कथाझ्रों-उपाख्यानों में खो गया है। ये छोटी-छोटी कथाएं पुरोहितों 
के वाग्जाल श्रथवा दाशंनिकों के उपदेशों में युद्ध की कया को तिरोहित कर देती हैं । 
ग्रभी महाभारत जिस रूप में मिलता है, उसका न तो कोई प्राकार है श्ौर न ही उसमे 


कोई क्रम है । यूनानी वीरों ने भी दाशंनिक प्रवचन किए थे । प्राइग्रम के प्ररक्षित बेटे 
से, जो अंगूर के बाग मे घूमते समय पकड़ लिया जाता है, अकिल्नीज कहता है : 


रिब्वा एलाल पशा एी00 श३5 ऐड०णेए5; पर ००जणैते 700 ;085४९ एप 006 ? 
$66४ 70: तरफ ॥09ए 8007] ए शाह था क्ाव थ दाग] ? 
मै. एपा९2५ विगद्धा ०5४ गाल, & 80640655 प्राणीदा 906; 
जल वाए तल्वा। भाव पराढ 0साावबचदगाड़ 00ण्ा बाल करत 09 8 0005 
3; श॥॥ कक ग ह6 तेबश्या 07 पीर €एटातवेह 07 वा ति6 वर०0णा 06 06 039 
परतक्ष ६07स्‍0०7९ ४0॥ (8:68 ॥9 [6, €एशा गांव, वा पर गरां650 0 6 439५ 
यह एक स्पष्ट दर्शन है, जिसमे न दया है, ने भय भौर न हिचक | इसीसे 
झक्ल्लीज इत्मीनान से उस निर्दोष नौजवान का गला काट सका लड़ाई के मैदान मे 
भारतीयों में मी बड़ें से बड़ा जुल्म करने की भ्रथा क्‍यों न प्रचलित रही हो कितु 
पह न तो भारतीय परंपरा के अनुकूल है भोर न भारतीप योद्धा वर्ग की रीति के, 
इस विपय में यूरोपीय सूरमा बेग्रवुल्फ की दृष्टि एकदम स्पष्ट थी । लड़ाई के मैदान 
में धर्म और भ्रधर्म का विचार कँसा ? इसीलिए चह्‌ जब भी तलवार उठाता 
था तो पूरा पिशाच बन जाता था | शांसों-द-रोलां का सनिक इतिहास भ्रव इतिहास 
न॑ रहकर पुराण हो गया है, पर ईसाई 'घमं के लिए उसका महत्व वैसा नहीं 
है जैसा हिंदू धर्म के लिए भगवदुगीता सहित महाभारत का है । पुल पर होरेशस, 
प्रेटिटर-दस्ट्रोग, हिमरवाडे-द-बेक भौर बस्सी-द-ऐम्वायस बहादुरी मे इनकी चुलवा 
भारतीय महाकाव्य के कर्ण, भीष्म और प्रभिमन्यु जैसे पात्रों से भले कर ली 
जाए, पर चरित्रनिर्माण की दृष्टि से ये इनसे एकदम भिन्न है। यूरोप के वीरो का 


5 मियक और ययार् 


पराक्रम सिफ अपने लिए है, जबकि भारटीय वीरों का पराक्रम शिव और अशिव 
दरकतियों से संबद्ध है। इसलिए भारतीय चीर प्रतीक बना दिए गए हैं। सामंत काल 
के अत मे करोलिजियन-चक्र में प्रेमकथा का एक नया तत्व जुड़ गया। प्रेम श्ौर 
पराक्रम का सयोग राजस्थान की प्रसिद्ध रासी वीरगाथाओ्रो में भी है, लेकिन इन दोनों 
में जमीन-प्रासमात का फर्क है। महाभारत की कथा विक्षति का प्रभाव पृथ्वीराज 
रासो पर भी पडा । पश्चिम की करता से भरी हुई परपरा पर जिन्हे खेद है, वे जरा 
इस तथ्य को भी देखें कि यूनानी सती प्रथा तो भ्रीक इतिहास के प्रभातकाल में ही 
सुप्त हो गई थी, जबकि भारत में विधवाश्रो को जिंदा जला डालने की प्रथा को जीर- 
दार समर्थन मध्यकाल और सामतकाल में मिला । भारतीय दर्शन की बेहतरीन बातें 
तो उन दिनों भी यहा मौजूद थी, लेकिन झ्रावरण से उनका कोईनसंबध नहीं था। , 
श्रकित्तीज नामक व्यकित गूनान में कास्य युंग में हुआं अवश्य था, भले 
ही उसने होमर द्वारा बणित कार्य किए हो या नही । उसकी कहानी की युद्ध संबंधी 
छिटपुट धटनाओ्रों से इतिहास की कुछ झलक मिल सकती है, पर उसकी वीरगाथा 
कोई प्रामाणिक इतिहाप् नहीं है। दो उदाहरण काफी है। इंग्लेड की भूमि । सन 
265 के ग्रगस्त का एक सर्दे दित। अलें स।इमन-ड-मौटफार्टे दुश्मनों से घिर जाता 
है । वह देखता है कि राजकुमार एडवर्ड की सेना घेरा बनाकर बढती चली भरा रही है 
भ्रौर समझ जाता है कि उसके दिन झ्रव लद गए । अचानक उसके मुंह से निकल पडता 
है . 'किस तरह ये दुष्ट बढे आ रहे है !” उसके वाद वह एक झाह के साथ कहता 
है ' “इन्होने मुझी से यह सीखा था !” यह एक व्यक्तिगत त्रासदी है जिससे इतिहास 
की कोई छिपी बात जाहिर नही होती । तथ्य यह है कि यह दर्दीली उकित कहने वाले 
व्यक्ति ने पालियामेट की स्थापना की थी, श्रौर भव उसकी मृत्यु से यह साबित होना 
था कि उसी पालियामेट से अब यह मतलव सधने वाला नही है कि इंग्लेंड का राजा 
झपने वैरियों के हाथ का कठपुलती बना रहे । लेकिन इस तथ्य का प्रत्तिपादन खुद हम 
लोगों को ही श्रस्यान्य ख्रोतो के सहारे करना पडेंगा । ईपमाइनाडप्त के भ्रंतिम शब्दों पर 
ध्याव दें तो हमारी बात भ्रौर स्पप्ट हो जाएगी। मेटीनीइया की घमासान लड़ाई में 
डीऊ जीत के समय घायल होकर गिरने पर उस बहादुर ने चाहा कि बाकी लड़ाई के 
संचालन का भार किसी दूसरे को सौंप दे । उसने आदेश दिया : “डीओफेंटस को 
बुला्रों ।' उसे उत्तर मित्रा : वह लड़ते हुए काम झा चुका है ।' उसने फिर कहा 
“प्राइयोले डस को बुलाप्रो ।' उसे फिर उत्तर मिल्रा : 'वह भी मर चुका है।” झासिरी 
सांस छोड़ते हुए उस जनरल ने कहा : 'तव तुम दुइमन से जरूर सुलह कर लो ।/ उसने 
छाती मे धंसे हुए बाण की नोक को बाहुर निकाला और दम तोड दिया! सडाई के 
मैदान मे, बया दोस्त भौर क्या दुश्मन, सबके सब हक्‍्का-वक्क़ा रह गए। पूरी ब्वाय- 
प्रोशियन सेना में तीसरा ऐसा कोर्ट व्यक्त नहीं था जो बचे-छुचे दुश्मनों का सफाया 
करने के: लिए लड़ाई का संचालन कर पाता । यूनान के संपूर्ण इतिहास में हन पब्दे 
से बढ़कर करणापूर्ण कोई उक्ति शायद ही मिले। कारण यह हैं कि इन शब्दों 
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में यूनाम के उन छोटे-छोटे नगर-राज्यो की व्यथा व्यक्त हुई है जो एक भयामक दुर्भाग्य 
से ग्रस्त थे । उन्हे न तो ज्ञाति के साथ एक-दूसरे के अस्तित्व को स्वीकार करते हुए 
रहना मंजूर था, न वाहरी आक्रमण को रोकने के लिए संगठित होना | जब किसी लड़ाई 
में मकदूनिया की सेना का कोई जत्या थीब्ज की सेना का सफाया कर डालता था तब 
किस सांहस से सिल्‍ला की सेना की छोटी सी दुकडी ववंडर की भांति हैल्लास का 
हुलिया विगाड़ देती थी और किस तरह मम्मीयस घृणा के भाव से कोरिय को बिल- 
कुल रौंद डालता धा--पुराने दिनो की ये सारी स्मृतिया मरते दम निकले ईपमाईनाडस 
के उपरोक्त शब्दों में प्रतिबिबित हो उठी हैं । 

3. यूरोपीय हिमयग्रुग के चित्रों गौर कुछ देवताओं के आधुनिक भारतीय प्रंकनो 
में समानता होने का मतलब यह नहीं है कि इनमे सीधा वंश्गत संबंध है । नाना 





0. प्ौरगनेसियनकालोन रेयाचित्र फ्लक जिससे पूरे भाकार का प्रतिचित्र 
बना लिया जाता था; इसका प्राकारमान लगभए 3 ]/2" है। 


प्रकार के सिद्धांतों की चर्चा करने के बदले मैं सिफे यह कहना चाहूंगा कि समान ढंग 
से जीवम बिताने वाले लोग सभान पंथ या पूजापद्धतियां भी निकाल लेते हैं । उदा- 
हेरण के लिए, हमारे पास ऐसे झग्रनेक रेखाचित्र-फलक हैं जिनके आधार पर 
भौरिगनैसियन फ्रांस मे (चित्र-0) गुफाओं में चित्र बनाने वाले कलावगर लोग 
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पशुओरों का पूरे झ्लाकार का 
चित्न बनाते थे। हूबहू उसी 
का दुहरा श्रकन उर्वरता बढाने 
अथवा श्राखेद भे सफलता पाने 
के लिए किया जाता था । कर्म- 
कांड में इस पुनरावृत्ति का 
महत्व वाद के काल में भी बना 
रहा है ! इसके लिए सिधु घाटी 
में सगभग रेखाचित्र-फलक 
जितती बडी एक छापेवाली 
मुहर काम में लाई जाती थी । 
उस पर मुख्यतः किसी पद्चु की 
श्राकृति बनी होती थी। घुरू 
में +ट्वी पर मुहर से छाप 
लगाने का कोई धामिक श्रर्य 
था। बेलन के झाकार वाली 
घामिक मुहूरें मेसोपोटामिया में 


प्राप्त हुई हैं। सिधु घाटी की 
झनेक मुहरों मे कोई छाप नहीं 
है। ये संभवत: वाणिज्य में 
पाल के काम में लाई जाती (६5 » हो 


रही हैं। मुहर लगा देने रे . यूरोप के धतेक रूप हिम्रयुगीत रेखाचित्त फलक 
पाल की रक्षा इसलिए हो 
जाती थी कि उसके साथ घधामिक भावना जुड़ जाती थी । यह तो बहुत बाद मे जाकर 
सममा गया, जवकि समाज भरपूर वित्रमित हो चुका था कि मुहर की श्रविकलता 
का मसलद है पाल का भ्रक्षुण्ण रहना । | 

इनमें से कुछ रेसावित्र-फलऊ ऐसे है|कि पत्पर के एक छोटे रे टुकड़े पर भनेरः 
रेसाचित्र भ्रांझ दिए गए हैं (चित्र-4) । इनमें प्रयुक्त रेसांरन के विकास पर गौर 
करें सो स्पष्ट हो जाएगा कि घनेक प्रयगार की काल्पनिक संकर शभ्ाइतियों 
(हाइद्िंद) घोर प्रमंगत कत्पनाधों का प्राविर्भाव इन रेखाचित्रों के तालमेल 
का ही परिधाम है। धनेक प्रयार के गणबिद्धों (टोटेम) के साथ मनुष्य समूद्रों का 
शातमेस तो इस विदय में निश्यय ही घौर भी सहायता हुपा होगा । एश सिधु घुदर . 
(विर-2) एस घंशित सर-ध्याप्त (सनुध्य घोर याय वी मिश्िव घाहति), जो कि 
विपयु वे झवदार नरसिंद (बित्र-,8) का प्रारंसिस रुप हो यकता है, दसी (सरहरघ 
की) प्रेर्दा को देते है । हड़ाणा झोर मोहतटोइशों को मुटरों से ऐसी बटूत सी संकर 
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प्राकृतिया प्राप्त हुई हैं। इससे साबित होता है कि झ्राकृतियों के सम्मिश्रण की रीति 
उन दिनो बहुत प्रचलित थी । दक्षिण की गज-सिंह (हाथी थ्रोर सिंह की मिश्चित) 
आकृति (याली) भी इसी चित्रसंकरण युग की रचना है। तमिलनाडु मे आजकल 
इसका धामिक श्रभिप्राय यह वतलाया जाता है कि नरसिहाबतार जब नियंत्रण से 
बाहर हो गया तब अपने इस विकराल रूप का दमन करने के लिए स्वयं विष्णु को 
"याली' के रूप मे अवतार लेना पड़ा। हेनरी फ्रैकफर्ट की एक जमदेत-नस्र मुहर पर 
गज-बृपषभ अथवा वृष-गज की विचित्राकृति तो देखने को मिली 
ही थी । इससे इस बात का सबृत मिलता है कि श्रत्यंत प्राचीन 
काल भे मेसोपोटामिया और सिंधु की संस्क्ृतियों में घनिष्ठ 
संबंध था । शायद लोग भी एक ही स्तर के थे। मेरे विचार से 
अध॑नारीश्वर (चित्र 3) मे दो देवताश्रों को इस तरह मिला 
2, छिप मुहर पद दिया गया है कि दोनो के प्रति श्रद्धा प्रकट की जाए। इसमें 
० “बेर ब्याध् संदेह नहीं कि शिव का पादं ती से विवाह बाद की घटना है । 
यह उस युग की घटना है, जब समाज विश्वेप में विवाह एक 
उत्तम संस्कार बन चुका था और उसे झामतोर पर मान्यता प्राप्त हो छुकी थी | इस 
व्याख्या मे दो दोषों से बचा गया है : पुराणकथा को भ्रकारण ऐतिहासिक सत्म सिद्ध 
2226 हे और रहस्थवादियो या धर्मशास्त्रियों की तरह वास्तविकता को नजरअंदाज 
कः ॥ 
भारत लंबे श्ररसे तक एक उपनिवेश के रूप मे अभ्रधीनस्थता का भपमान 
मेलता झ्ाया है जिसकी स्थृति का तीब्र दंक्षन ग्राज भी वरकरार है। प्तः कुछ अंशो 
में इस कारण से भी संभव है कि भारतीय बुद्धिजीवियों को प्रादिम मूल के भीतर से 
भारतीय धर्मदर्शन के उद्भव की बात स्वीकार्य न हो और वे इस सत्य का सामना ने 
करना चाहें कि इस देश में झ्रादिम विश्वास भ्रभी भी बचे हुए हैं। लेकिन भ्रसली 
कठिनाई तो इस बात को न समझ पाने में है कि भादिम भ्रनुष्ठान जब पहले-पहल 
प्रचलित हुए थे, तब उनका उद्देश्य एकदम भिन्‍त था। होली जैसे व्ंतोत्सव को ही 
लीजिए, जो भ्रब कानून भौर जनता दोनों 
की दृष्टि मे उच्छखलतापूर्ण (और प्रइलोल 
समझा जाता है। खोज की जाए तो इसका 
स्रोत भादिम जंगलीपन मे दूढ़ निकाला जा 
सकता है । फिर भी, ऐसे जमाने में, जवकि 
जीवित रहने के लिए बहुत कम झाहार प्राप्त 
होता था झौर प्रन्न इकट्ठा करना एक पश्राम 
रिवाज था, बच्चे पैदा करने के लिए काफी 
उत्तेजना की झ्रावश्यकता थी । जाति को 
जिलाए रसने के लिए ही झश्लीलता को 
स्वीकार किया गया था | लेकिन मूल उत्सव शिवनावंत्ती प्रतिमा 
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का झूप कभी विकृत नहीं रहा । हा, तव उसका रूप बिकृृत जरूर हो गया, जब खेती 
के लिए कठिन परिश्रम और नियमित श्राहर आवश्यक हो गया श्नौर उसी के श्रनुसार 
मनुष्य की प्रवृत्ति तथा यौन व्यवहार में भी परिवर्तेत हुआ । उसी वरह, उपनिपदों 
की पहेलिया भी, जिनमे रहस्यवाद और दर्शन की अधिकता है, सरोवर पर झाते 
वालों से यज्ञों द्वारा पूछी गई पहेलियों से महज एक सोढी ऊपर की चीज हैं । प्राचीन 
काल में ऐसी पहेलियों का गलत उत्तर देने वालो का वध कर दिया जाता थां। इस 
यज्ञ अथवा उनके प्रतिनिधि मनुष्य एक भयकर अभिशाप के समान थे, जँसाकि पालि 
के घर्मग्रंथ से साबित होता है । 


अगुत्तर निकाय के पंचक निपात में कहा है कि आजकल को मधुरा (मथुरा) 
पर्यटकभिक्खुओ के लिए पाच विकट परीक्षाएं रखती है : ऊबड-खाबड़ सड़कें, अत्यधिक 
घूल, खूखार कुत्ते, निर्दयी यज्ञ और अकाल | ये पांचों बातें भिवखुओं के लिए, जो कि 
श्राजकल के भिखारियों के नही बल्कि भ्रन्त इकट्ठा करने वालों की परंपश के प्रति- 
निधि थे, बहुत ही क्लेशकर रही होगी । अंत में मैं उत लोगों से, जिन्हे गणचिह्न वाले 
बंदर नरतंक हनुमान के संबंध में मेरी व्याख्या पसंद नहीं है, यह निवेदद करना चाहूँगा 
कि वे जरा दसवी से बारहवी सदी के कुछ कनारी सामंतों के विचित खानदानी दावे 
पर गौर करें । पुराणों से तो इनके संवघ मे कई ऊंची वशावलिया प्राप्त थी, फिर 
भी, ये भ्रपने इस दावे पर अ्रडे रहे कि वे रामायण के बंदरों के राजा वालि के वेशज 
हैं (६० भ्राइ० 3.86; एपि० कर्ण ० 4, वाइ> एल० 25; भ्राइ० ए० 90). 0, 
260) । निश्चय ही आदिम अंधविश्वास उतना बुरा नही था, जितना बुरा आज के 
समृद्ध समाज का श्राथिक दशेन है जिसकी प्रेरणा से श्लाज भूखी दुनिया में फालतू 
पतन झौर ग्रालू नष्ट कर दिया जाता है। इसी तरह, आज का राजनीतिक दर्शन 
एठम बम के प्रयोग को ही समस्या को सुलभझाने का सबसे वड़ा साधन मानता है । 

इन निबंधो का उद्देश्य फैसला करना नहीं बल्कि अपनी बुद्धि के अनुसार 
विपय का विश्लेषण करना है। सिद्धांत बनाने के पहले इस देश के श्रत्मेक भाग में 
अ्रतुसंधान के लिए और भी क्षेत्रकार्य करने की जरूरत है । मेरा यह कार्य, त्रुटियों के 
बावजूद, इसी की धुरुआत है । . 


इस पुस्तक का चौथा प्रध्याय प्रन्यत्र प्रकाशित नही हुमा है। विद्ध लघू पाधाणों, कहा-भीमा 
पणडडी, पूना जिले के भदहाप्रपाणों, भौर बोद्ध मुफ़ाभो के रेडियो कार्बनकाल निर्धारण की नई खोजें 
महां पहली बार प्राब्यायित की गई हैं। भ्रावश्यक क्षेत्रीय धोयकार्य मे मुझे बदुतो से सहयोग मिला । 
घासकर डी० एस० चावड़ा झोर दो० एन० सीत्तोदिया ने मेरी वड़ी मदद की, मेरे लिए परिवहुत की 
स्यवस्था की, जिसकी सख्त जरूरत थी। क्षेत्र में हमारे साथ धरा मिले सर्वश्री पी: फ़केलिन, जी० 
सोन्चीमर, एस० तरकद्दर मौर टी० यमजकी । बहुसब्यक ग्रामीणों ने, जो भजात दी रह जाएंगे, प्रगर 
चुध्तो-सुशी जानहारी न दी होते तो कोई काम सिद्ध न हो पता । अगर कभो ऐसा हो कि संबद्ध 
क्षेत्र में मोटरगाडियों, फ्रोटोध्राफिक गैंजिटो (जुगठों), टेपरेकार्डशो, चल श्रयोगशालाधों, सॉडेज 
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उपकरणों भौर हैलिकाप्टरवाहित सर्वेक्षण उपस्करो सहित प्रभियान किया जाए तो दही से भौर भी 
ज्यादा जानकारों हासिल की जा सकेगो । 

पुस्तक के शेष भश में कई निवध हैं जिस्हें पुनः प्रकाशनार्थ थोडा परिष्कृत कर दिया गया है। 
अध्याय-] इंववाइरी-2 (959) से, झोर संशोधित रूप में जे० ई० एम० एच० प्रो०, जित्द 4, 
960 मे प्रकाशित हुप्ना था । प्रष्याष 2: जल पभाफ दि एशियाटिक सोसाइटी ध्राफ चावे, 
जिल्‍्द 27, ]95, पृष्ठ [-30 मे, कुछ परिवर्धन सहित भोर सचित्र 'इडियन स्टडीज पास्ट एड 
प्रेजेंट/ जिल्द-], स० ], भक्‍टूवर, 959, पृष्ठ ]4]-]75 में । ब्रध्याय-3 * जे० भार० ए० एस०, 
960, पृष्ठ ।7-3] भोौर 35-44 मे । भ्रध्याप 5 'जनेश् झाफ द यूनिवर्घिटों भाफ बाबे', 
947, गिल्‍्द 5, भाग-4, पुष्ठ 63-78 मे । में इन जतंलों (पत्रिकाप्रों) के सपादको के प्रति 
घन्यवाद ज्ञापित करता हू'। चित्र, ग्रधिक्राशत मेरी पुत्री मीरा कोसांबी ने बनाए हैं। भोर, बी० 
मैलिनोब्स्की, एच० पघोबरमेयर, एच ब्रेउ्‌इल तथा एच० फ्रैकफर्ट जंसे महामनीपियों का, भोर सबते 
बढ़कर काले मावस्ते का मैं क्तिता ऋणी हू, इसका पाठकों को स्वय पता चल जाएगा । 


+ 


भगवदूगीता 
के सामाजिक 
ऋर आशिक पक्ष 


भगवदगीता, प्र्यात भगवान वा गीत, प्रसिद भारतीय मटाशाब्य महाभारत! वा एक 
अंग है। इसे ]8 भप्यायों मे गजय द्वारा यवित यह सयाद हैं जो पाडय यौर प्रजुन 
झोर उसके यदुबंधी गारपी, विष्णु के प्राठवें पयतार, श्वीटृष्य के बीय हुप्रा पा। 
वास्तविक युद्ध धुरू होने जा रहा है कि प्रभातक पर्ुंन को यू सोचकर विराग हो 
जाता है कि उसे प्रपने भाई-बंधुप्रों गा यथ करना होगा । भर्जुन को उपदेश देते हए 
श्रीकृष्ण भपने दाशनिक प्रवचन से उसपरी एक-एक शव वा समाधान कर देते हैं प्रौर 
प्रंततः भर्जुन अंतद्द्व गे मुक्त होकर इस महागंद्ारवारी सुद में पूरे मन से भाग सेने 
को तैयार हो जाता है। गीता से ऐसे बटुतेरे लोगों को झाउघ्ट जिया है जिनरी मनो* 
बुत्ति एकनदूगरे से तथा प्रजुंन से बिल्युल भिन्‍न थी। गीता यो भगवद्यघन समझा 
जाता है भौर इसकी ध्यास्या भिन्‍न-भिन्‍न भ्रभिरुचिवालो ने ऐसे मिराले ढंग से की है 
कि लगता है, मूलवस्तु ही कुछ ऐसी है जो प्रांतरियः भेद को मिटाने के यजाप ज्यादा 
शंकाएं भ्ौर खडित व्यक्तित्व पैदा करती हैं। वह नीति दर्शन प्रवश्य ही भत्यंत 
संदिग्ध है जिसकी व्यादपा विभिन्‍न समाजों में विकसित हुए दिमागो में इतने विभिन्‍न 
रूपों में को हो $ उसकी मौलिक मान्यता बया रह जाती है, भगर उराबत भर्थ इतना 
लचीला है ? फिर भी, मह पुस्तक (ग्रीता) उपयोगी तो है ही । 
जिम त्तरह का वर्णन मिलता है, भ्रगर महाभारत का मुद्ध सचमुच ही उतने 
बड़े पैमाने पर लडा गया हो, तो दिल्ली और थानेश्वर के बीच के मंदान में !8 दिन 
के उम्त महायुद्ध मे लगभग 50 ताख योद्धा एक-दूसरे से लड़ते हुए सेत रहे, लगभग 
],30,000 रथ (अश्यों सहित), उतने ही हाथी और उनके तिगुने घोड़े काम मे लाए 
गए ) इसका मतलब हुआ है कि योद्धा रूप में कम से कम उतने ही लश्करी भर परि- 
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चारक भी रहे होंगे । इतनी बड़ी सेना तव तक नहीं जुटाई जा सकती थी जब तक 
कुल प्रावादी 20 करोड़ की न हो । भारतीय जनसंख्या ब्रिटिश काल झाने तक भी 
इस हद को नहीं पहुंचो थी । सच तो यह है कि हल-फल तथा कृषि श्रौजारों के लिए 
भरपूर भौर सस्ता लोहा सुलभ हुए बिना इतनी बड़ी झाबादी असंभव थी ॥ निश्चय 
ही, ईसा पूर्व छठी धताब्दी से पहले, भारतीय किसानों को पर्याप्त लोहा उपलब्ध नहीं 
था | सबसे बडा सेना शिविर, जिसके विपय में प्रमाण प्राप्त है, चंद्रगुप्त मौर्य का था 
जिसमें 4,00,000 संनिक थे। ज्ञातव्य है कि चंद्रगुप्त मो्य के अधिकार मे नव- 
विकसित गंगा घाटी वाला भ्रतिरित्रत क्षेत्र भी था। महाभारत में जो पत्ति, गुल्म, 
इत्यादि सामरिक इकाइयों का उल्लेख मिलता है वे बस्तुत: सार्थक तो मौरयेकाल के 
बाद ही हो पाईं। योडा लोग रथ पर सवार होकर धनुप-बाण से युद्ध करते थे, मानो 
बहुएंप्यक घरश्वारोही (घुड़सवार) सेना का अस्तित्व ही नही था। प्राचीन भारतीय 
युद्ध में भ्रश्वारोही सेना का झ्राविर्भाव अ्रपेक्षाकृत वाद मे हुआ भौर इसने सामरिक 
रथों को निकम्मा साबित कर दिया, जैसा कि पंजाव में सिकंदर ने किया था । 

प्राचीन होमर शैली की गाथाझ्रो के समान, यह महाकाव्य विजेताओं के दरबार 
में गाई जानेवाली विरुदावली के रूप में धुरू हुआ है । विलाप पर संभवत: विडंवना 
का भीना पर्दा पड़ा हुआ है। हारे हुए कौरवों का नाम (कुरु धम्म जातक जैसे) 
उपाष्यान में शेप रह गया कि साधुता और सच्चरित्रता मे वे भ्रद्धितीय थे । कृष्ण 
नारायण का तो प्रथम संबद्ध वीरगाथा में भी कही कोई स्थान नहीं है। पाठकों को 
ग्रगर इसमे संदेह हो तो वे वर मान महाभारत के अ्रंतिम सर्म पढ़ जाएं। पाडवों को 
अंत में भ्रपमानपूर्ण बुढ़ापा क्रेलना पड़ता है और वन-विजन में उनकी मृत्यु हो जाती 
है। उनके शत्रुओं को स्वर्गप्राप्ति तो इस तरह हो जाती है मानो यहू उनका प्रधिकार 
हो, लेकिल पाड़द वीर, अपसे ज्येप्ल भ्राता युधिष्ठिर दे! दोर्ध औ्लौर सुरढ़ प्रयास के 
पश्चात ही, यातनामय नरक से स्वर्ग में पहुंचाए जाते हैं। सरसरी निगाह से देखने 
पर भी साफ जाहिर है कि यह स्वर्ग वही हि अपन न पट जम मम देवलोक है, इंद्र भौर यम का, 
कृष्ण नारायण इसके अधिपति नहीं बल्कि एक कोने में छुसे पड़े नगण्य व्यवितत्व है । 

दीघ निकाय (दी० मि० 32) झौर ऐतरेय ब्राह्मण (ऐ० ब्रा-8, 4, 8, 23) में 
जिन पविन्न और प्जेय उत्तर कुसुओों के पोराणिक ग्रादर्श चरितों का उल्लेख है! 
उनको श्रौर दिल्ली-मेरठ के पास के निवासी इंतिहासकालीन कुरुओं को एक नहीं 
समझे लेना चाहिए । बुद्ध ने अपने कई उपदेश कुरुभूमि स्थित कम्मास दम्म नामक 
बस्ती में दिए थे (मज्मिम निकाय 0, 75, 06) हालांकि ऐसा प्रतीत होता है कि 
कुरुप्रों की राजधानी थुल्लकोटिठत में थी (० नि० 82) । जहां किसी अज्ञात, छोटे 
से जनजातीय कुरु सरदार का निवास था। संभवत: यह सरदार विजेता पांडवों का 
वंशज था जिनकी बडाई में महाभारत महाकाव्य ने श्रसमान-जमीन के कुलाबे एक कर 
दिए हैं। यह नगण्य राज्य या तो ऋरमश: लुप्त हो गया या यह भी उन्ही कबीला 
समूहों में था जिन्हें पंजाब में सिकदर के धावे के कुछ वर्ष पूरे, मगघराज महापद्म 
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नंद ने (कबीला समूहो) एक-एक कर नप्ट कर दिया । ईसा पूर्व 473 मे विमष्ट कर दिए 
गए लिच्छवि और मल्ल नामक स्वल्पतंत्रों के समान इस लघु राज्य का भी, वर्ग 
व्यवस्थायुक्त पूर्णाय राज्य नहीं वल्कि कवीसे (या जनजाति) के रूप में, अर्थ ग्रासत्र 
के ग्यारहवें ग्रंथ मे उल्लेल मिलता है । जहा तक नारायण की वात है, यह ज्ञातव्य है 
कि सगलाचरण का वह प्रसिद्ध आरभिक इलोक सारायणं नमस्कृत्य, जो वर्तमान संपूर्ण 
महाभारत को एक वैष्णव ग्रथ बना देता है, चा० शि० सुक र्थकर - द्वारा [233 3 हारा [933 

संपादित पाठ में नही है, उसे बाद में घुसेड़ा गया क्षेपक मानकर हटा दिया गया है। 


कक 
किस वर्ग के लिए ? 


गीता मे बहतेरे महापुरषों को ग्रत्यंत प्रभावित किया है जैसे, महात्मा गांधी, बार ग? 
तिलक, 3वी सदी के महाराप्ट्री सुधारक ज्ञानेश्वर, उनसे पूर्व के वैष्णव झाचार्य 
रामानुज और उनसे भी पूर्व के शंकरः । यद्यपि भारत को ब्रिटिश शासन से मुक्ति 
दिलाने के लिए प्रचंड युद्ध तो श्री तिलक श्र महात्माजी दोदो ने किया, फिर भी, 
शीता से इन दोनों ने निश्चय ही एक सी कर्मंप्रेरणा नही ग्रहण की । प्ररविद घोष, 
भारतीय स्वातंत्र्य संग्राम से विरत होकर ग्रीता के एकाग्र अध्ययन में लग गए। 
लोकमान्य तिलक को गीता के ज्ञामेश्वरी भाष्य का ज्ञान था तो सही, कितु उनका 
गीता रहस्य उस भाष्य पर भ्राघारित नही है । स्वयं ज्ञानेश्वर ने भी अपने स्वतेत्र 
भाष्य में न तो गीता के शंकर भाष्य का भ्रनुसरण किया न रामानुज का ही। परंपरा* 
नुसार वे तो नाथ संप्रदाय के थे । शंकर के उदय के साथ पूर्णवत शवों की वढती- 
चढ़ती हो गई। उन लोगो के साथ वैष्णवों का जो तीव्र विवाद हुम्ना उसे रामानुज 
द्वारा प्रतिपादित वैष्णव मत ने एक सुरक्षित श्राधार पर प्रतिष्ठित कर दिया। तेंव, 
प्रथ्म यह उठता है कि झकर भी वयों भगवदगीता की ओर उन्मुख हुए । 
ऐसी कौन सी सर्वमान्य वात थी जिससे इन विशिष्ट विचारको को भगवद्‌- 
गीता का गाश्य ग्रहण करना पड गया जबकि सामान्यजन इससे कटे रहे, यहां 
तक कि उनके अपने वर्ग के भी सामान्यजन- को इसकी कोई जरूरत महसूस नहीं 
हुई ? ये सभी विचारक हिंदू थे शलर इत्मीनान की जिंदगी बिताने वाले वर्ग के थे। 
गीता के प्रति इनका ऐसा भुकाव गौर करने की वात है वय्रोंकि जब हम इनके मुका- 
बसे में जनसाधारण वर्ग से आए हुए कवि उपदेशकों को देखते हैं तो पाते है कि 
उनका काम तो भीता का आश्रय लिए बिना ही वडे मजे में चल गया | बनारस के 
जुलाहे कवीर को देखिए, जिनके ग्रनुयायी हिंदू भी थे श्रौर मुसलमान भी, कितनी 
सरल भाषा का प्रयोग किया है, पर उपदेश कितना गहरा । तुकाराम को गीता का 
ज्ञान ज्ञानेशवरी के जरिए हासिल हो छुक्ा था लेकिन उनकी विष्णु उपासना का अप्तना 
ढग था, ये इंद्रायणी ओर पावना चदियों के संगम के समीप स्थित प्राचीन (वौद्ध और 
प्राकृतिक) ग्रुफाड्रों मे बैठकर ईश्वर का ध्यान तया समकालीन समाज विषयक चिंतन 
किया या करते थे । जयदेव कृत गौत-गोविंद, जो इतनी सगीतात्मक झौर ऐसी उत्कृष्ट 
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कोटि बी ललित साहित्यिक कृति है (पौर जो हृष्णभवित धारा की प्रेमतरंग भौर 
रहस्पनीता के प्रावेग से पूर्ण है), तथा घंत्तन्य द्वारा प्रवतित व ०्यव भवित झादोलन, जो 
बंगीय कृषक समाज को प्रपने प्रेम-प्रवाह में वहा से गया, इन दोनों में से एक की 
भी स्थापना गीता की भ्राधारशिता पर नहीं हुई । सिसों के गुरु ग्रंथ साहब में संगृहीत 
विभिन्‍त्र बंचनावसियों में जयदेव के इसोक श्ौर महाराष्ट्रीय नामदेव के छंद तो हैं 
लेकिन उसने सीधे गीता से कोर भी सारभूत ज्ञान ग्रदण किया है इसका पता मुझे 
नही । प्रालंदी में प्रचलित ब्राद्मण-विश्वास मय विरोध करने के कारण, ज्ञानेश्यर को 
लगमग )290 ई० में भाग कर, रामचंद्र यादव के राज्यातगंत गोदावरी के दक्षिण 
तट पर शरण सेमी पड़ी जहा उन्होंने शाम जनता भी भाषा में भपने प्रसिद्ध भाष्य की 
रचना की । 
शंकर भौर रामानुज ने कौन सा ऐतिहासिक क्यय किया था उसके लिए 
प्रेरित किया, इसका पता हमें नहीं के यरावर है। इसी तरह, हमे तिलक के बारे में 
भी कोई जानकारी नही होती भगर सिर्फ उनका गीतारहस्य बय रहा होता । बहर- 
हाल, लगभग 800 ई० में ध्वंकर किसी मे किसी रूप से सात्रिय मवश्य थे जिसका परि- 
थाम हुप्रा (जैसा कि परंपरा कहती है) कि बहुत से बौद्ध मठ उजड़ गए। हिंदू भव 
सामान्यतः ऐसा मानते हैं विः शंकर को ऐसी राफलता सिफफ पपनी त्तीम्न त्केशक्ति 
झौर विवादकुशलता से प्राप्त हुई | शंकर रचित प्रंथावली रे, भौर उसमें सिद्धांत 
संडन के क्रम में उन्होंने बौदमत को जिस रूप में प्रस्तुत किया है उससे, वस एक बात 
साफ जाहिर होती है कि उन्हे गौतम बुद्ध के भूल उपदेशों की जरा भी जानकारी 
नहीं थी | बहरहाल, मठों में प्रचलित थौद्धमत भ्रप्ट होकर लामावाद में परिणत हो 
गया यथा तथा बौढों के ग्राथम वैभवशाली विहार बन गए थे जिनके भारी स्र्चीलिपन 
से देश की भर्थव्यवस्था बहुत ज्यादा पीड़ित हो उठी थी । जो साक्ष्य हमारे सामने है 
उससे यह मिष्कर्ष निकालना उचित प्रतीत होता है कि झंकर की सक्रियता से बौद्ध 
मठो (या विहारों) को उजाड देने की प्रेरणा प्राप्त हुई तथा रामानुज की क्रिया- 
घीलता से उन समृद्धतर सामंतों के विरोध को बल मिला जितकी शिवोपासना जन- 
मानस में दमनकारी भूमि लगान के साथ जुडी थी। प्रन्यथा, इस प्रश्न का समाधान 
मिलना मुश्किल है कि उप्र स्मातं-वंष्णव कुलवेर मे समृद्धतर * अ्भिजातिवर्गीय जमी- 
दारों ने क्यों शिव को चुना एवं श्रपेक्षाइत गरीब श्ौर निम्नवर्गीय लोगों ने बहुतायत 
से विष्णु को। भ्रगर कहा जाए कि ये लोग विभिन्‍न धरंदर्शन के चलते इस तरह लड़ 
पड़े तो यह विश्वास के योग्य बात नही है । शंकर ने उपनिषदों के भीतर से ज्ञान के 
दो भ्रगल-भलग स्तर, उच्च झौर निम्न, सोज निकाले | इसके आधार पर हिंदू विश्वासों, 
समस्त उपकरणों को, चाहे उनका पश्रर्थ कुछ भी रहा हो, उन्होंने निस्म्ततर पर रखा 
उन्हें मान्यता दी कितु ज्ञान के उच्चस्तर में उन्हें कोई वास्तविकता नहीं दिखी । 'क 
या'तो,ख है या ख नही है! शंकर का तके.इस तकके-वावय 'के पीछे छिपे सत्य को नका- 
रने से घुरू होता है ।--मृत्यु होने पर भ्रात्मा जब शरीर से मुक्त होती है तब यह 
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परब्रह्म मे विलीन हो जाती है, उससे पृथक्ष उसका कोई अस्तित्व नही रह जाता । 
रामानुज का मत है कि यदि एक परब्रह्म की सत्ता है, जिससे सब कुछ उत्पन्न हुआ है, 
तो व्यष्टि झात्माश्रों एवं भौतिक द्रव्य (जड वस्तु) की भी अपनी-अपनी सत्ता है, 
और प्राणांत होने पर आत्मा परत्रह्म भे विलीन नही हो जाती बल्कि अपना आनंदमय 
अस्तित्व कायम रखती है। यह अ्रवस्था भवित अर्थात ईश्वर मे आस्था और निष्ठा, 
द्वारा प्राप्त है। इस बात की कल्पना करना भी असंभव लगता है कि इन बारीक 
विचारों के खंडन-मंडन में उपस्थिति किए गए तकों से आम जनता झ्राकृष्ट हो गई 
होगी और महज विशिष्टाद्वैत श्रथवा कट्टर द्वतवाद की भावना ने लोगों को पागल 
बनाया होगा ? फिर पागलपन से भरे संघर्ष यहा हुए और सदियों तक होते रहे। 
साथ ही साथ, यहां यह भी हुआ कि संघपंरत दोनों में से किसी भी पक्ष को गोमांस- 
भक्षी मुसलमान अधिपतियों की निष्ठा सहित सेवा करने पर कोई आपत्ति नही हुई। 
उन्होंने जब ब्राह्मणो को रौंद डाला तो कहीं कोई खेद या प्रतिशोध का भाव प्रकट 
सही किया गया और मंदिरों को अपवित्र कर डाला तो उन्हें किसी देवी ग्रकोप का 
भाजन नही होना पड़ा । 

इससे निश्चित रूप से हम जिस निष्कपं पर पहुंचते हैं वह यह है : श्रगर कोई 
सिद्ध करने पर तुल जाए तो वर्मव्यवस्था की प्रामाणिक सत्ता को नकारे बिना, वह 
गीता से वस्तुत कोई भी ग्रंथ निकाल सकता है ) गीता ही ऐसा धर्मग्रंथ है जिससे, 
मान्य ब्राह्मण कर्मकांड का तिरस्कार किए बिना, किसी सामाजिक कारंबाइयो के लिए 
प्रेरणा और झौचित्य प्राप्त किया जा सकता था जो तत्कालीन ब्राह्मणों के आ्ाश्रयदाता 
शासकवर्ग की एक शाखा को किसी हद तक अप्रिय थी। ऊपर उल्लिखित प्रत्येक 
स्थिति से' यह तो स्पष्ट ही है कि ऐसी सामाजिक कार्यवाही महज वैयक्तिक अवसर- 
बादिता नही थी । अ्रव देखना यह है कि इस भ्रथ की ऐसी बेजोड प्रतिप्ठा क्यो कर 
प्राप्त हुई । 


एक विशिष्ट क्षेपक 


साफ जाहिर है कि भगवदुगीता उच्च-वर्थो के लिए ब्राह्मणो द्वारा, और उन्ही के द्वारा 
दूसरों के लिए भी गाई गई है स्वय कृष्ण ने कहा है (गीता 9 32) : उनके लिए 
जो मेरी शरण में आते है, भले ही वे पापयोनिवाले क्यो न हों, जैसे, स्त्रियां, वेश्य और 
शूद्र***।' तात्पयं यह है कि सभी स्त्रिया ओर श्रमजीवी तथा उत्पादी वर्गों के सभी 
पुरुष अपने जन्म से ही कलुपित है, लेकिन वे भी उस ईइवर में, जो अपनी मर्जी से 
उन्हे ऐसी नीच योनि मे गिरा देता है, निष्ठा रखकर झगले जन्म मे मुक्ति प्राप्त कर 
सकते हैं | यही क्‍यों गीता मे तो यह भी कहा गया है कि, ऐसे भेदभाव की सृष्टि 
स्वयं ईइवर ने ही की है (गीता-4-3) : “चातु्वेण्य॑मया सुप्ट (अर्थात ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य भौर शूद्व इन चारो वर्णों के रूप मे मनुष्य जाति का बर्ग विभाजन मैंने ही,किया 
है) यह उद्धोषणा महात उपलब्धियों की सूची में है ! 
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निस्संदेह, सिद्धांत शाइवत* नही होते हैं। नीतिशास्त्॒ का झाविर्भाव तमी 
होता है जब उससे किसी सामाजिक झ्रावश्यकता की पूति होती है। श्रन्न उत्पादन 
करने वाले समाज का (प्रन्त संग्रह करने वाले जनजातीय दलों के परस्पर विरोधी 
समुदायों से भिन्न) प्रारंभ तो बाद में भर सुनिश्चित ऐतिहासिक काल में हुआ, झतः 
जिन सिद्धांतों के सहारे यह व्यवस्था विकास की किसी निश्चित स्थिति में काम कर 
सकती है वे सिद्धांत भनादिकाल से चले श्रा रहे हों यह भ्रसंभव है। गीता प्रत्येक 
पूर्ववर्ती सिद्धांत को बिना उसका नामोल्लेख या विश्लेषण किए, उत्कृष्ट और सहानु- 
भूतिपूर्ण ढंग से उपस्थिपित करती है भ्रौर इसके वाद, जब भर्जुन पूछते हैं कि 'तव 
क्यों श्राप मुझे ऐसा घिनौना भ्ौर प्रतिकूल कार्य करने को कहते हैं ?” तो बड़ें कोशल 
से दूसरे सिद्धांत पर उतर भ्राती है । इस प्रकार, हमारे सामने ऐसी बहुतेरी विचार- 
धाराओं का झदुभुत सिहावलोकन-संश्लेषण प्रस्तुत होता है जो कई वातों में परस्पर 
विरोधी थी। शीत मे छिपी इस भ्संगति को कभी प्रकाश में नही लाया गया है, जितने 
भी विचार हैं, सव बस एक ही दिव्य चित्त के पहलू हैं । प्रत्येक मत या संप्रदाय में 
जो सर्वोत्तम है उसे इस प्रकार ले लिया गया है भानो वह परम प्रभु से प्राप्त हुआ 
हो । यहां वह खंडन-उडन कत्तई नही है जो कि त्कंप्रिय भारतीय दर्शन को विशेष 
लक्षण है, सिर्फ मीमांसकों के प्रिय विपय बँदिक कर्मकांड की यहा भरपुर निदा की 
गई, है । इसमे उपनिषदों का भी बिना नामोल्लेख के ही सही, भ्रच्छा निरूपण हुभा 
है, हालांकि भक्ति का बीज सिर्फ श्वेताश्वतर उपनिषद में मौजूद है प्रोर दीर्घ जन्म- 
जन्मातर-क्रम से पूर्णता की प्राप्ति वाला सिद्धांत तो किसी में नहीं है। कर्मफलन तो 
विशेष रूप से बौद्ध दर्शन है। बौद्धमत के बिना गीता, 2.55-72 (महात्मा गांधी के 
श्राश्नम में प्रार्थना के रूप मे प्रतिदिन पाठूय) का निरूपण संभव ही नही होता । गीता' 
के 2-72 भोर 5-25 में उल्लिघित ब्रह्मनिर्वाण बौद्धमतानुसार कर्मफल से मुक्ति की 
आदर्श भ्रवस्था है । इसी प्रकार हम लोग साख्य और मीमांसा ज॑सी भ्रन्य भ्रनिर्दिष्ट 
विचारधाराओं से लेकर पूर्व वेदात तक खोज निकाल सकते हैं (देखें गीता-5-5, 
जिसकी पुष्टि गीता 3-4 से होती है जिसमें ब्रह्मसूत्न का हवाला दिया गया है) । इसके 
सहारे हम गीत * 4500 आग रन नम ननस 528: नर काल सन 50 और 350 ई० के बीच में वही निर्धारित 
कुर सकते हैं, श्रधिक संभावना है कि 50 की श्रपेक्षा 390 ई० के निकटतर यदि 
के अभिनव प्रयोग को छोड़ दें तो, बाकी सभी विचार पुराने तो हैं, मौलिक नही | 
गीता की भाषा उत्कृष्ट शास्त्रीय संस्कृत है जिसका प्रयोग गुप्तकाल से वहुत पूर्व का 
नही हो सकता, हालांकि श्रिष्टरूम छंदों मे कही-कही भ्रनियमितता (ग्रीत 8-0घ, 
8-][व, 5-3क, झत्यादि) भी देखने में आती है, जो संपूर्ण महाभारत की एक 
विशेषता है | गीता के रचना काल के कुछ ही समय बाद जो उत्कृष्ट गुप्तकाल प्राता 
है उस काल की संस्कृत का प्रयोग यदि गीता में हुआ होता तो इसकी छंदोरचना में 
अधिक सावधानी बरती गई होती । 
बहरहाल, यह तो ज्ञात ही है कि उपयुक्त कालावधि में महाभारत तथा 
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पुराणों मे बहुत अधिक संसोधन-परिवर्धव' किया ग्मा | खासकर महाभारत तो 
ब्राह्मणों के श्रधिकार में था ही, जो भूगु कुल के थे, उन्होंने गुप्तकाल के उत्कप के 
पूर्व तक, इसे परिवधधित करके लगभग इसके वर्तेमान झाकार का कर दिया । (हालांकि 
परिवर्धन का मह सिलसिला भागे भी जारी रहा) । किसी सास पूजापद्धति को ब्राह्मण 
धर्म में मिला लेने के लिए, पुराण का भी लेसन अभ्रथवा पुनलेखन होता रहा । शञात रूप 
से मुख्य पुराणसमूह के अंतिम संशोधित सस्करण में भी गुप्त लोगो का उल्लेख फँजा- 
बाद झौर प्रयाग के बीच के स्थानीय राजाओं के रूप भें है ।£ यह प्रसंग गीता से पूरी 
तरह मेल खाता है | ऐतिहासिक उल्लेस की दृष्टि से देसा जाए तो गीता जैसे ग्रंथ का 
उत्तेस पहली बार हू न सांग! ने सातवीं शताब्दी के प्रारंभ में किया है। हो न सांग 
ने एक ब्राह्मण का हवाला दिया है जिसमे अपने राजा के आदेशानुसार इस तरह का 
एक ग्रंथ युद्ध को वढावा देने के लिए रचा था (जिसे उस समय एक पुरातन ग्रंथ 
माना जाता था) । यह तथ्य तो सामने है ही कि श्राश्यलायन गृह्य सूम के समय मे, 
जिसमे भारत और महाभारत” दोनो का निर्देश है, महाभारत के दो पाठ विद्यमान 
ये । वर्तमान भारत भ्रस्तावना में बहुत बुछ दही वार्ता ऐसे ढंग से दुहराई गई है 
जिससे यह जाहिर हो जाता है कि पुराना 24 हजार इलोकों वाला भारत उस समय 
भी प्रचलित था जिस समय बड़ेवाते पाठ को प्रवतित किया गया | यह वतलाने की 
पूरी कीशिश की गईं कि इन दोनो पाठों के रचयिता महान व्यास्याता व्यास ही हैं 
जो आयः प्रत्येक पुराण के भी खप्टा कहे जाते है । एक वात जो इस संपर्ण समप्दि. 
में और इससे संबंधित ब्राह्मणों की इप्टि से समात्र रूप गे पुनीत मानी जाती-है 2ह 
ड़ हैं )8 की संख्या, ज॑ संख्या, जो विशेष रूप से पविश्र और ग्रहण करने योग्य मानी जाती थी। 
यर्याप प्रधान ऋषियों की संख्या तो सात ही है तथापि ब्राह्मणों) के मुख्य गौत्र (कुल- 
समूह) 8 हैं, इन 8 गोत्रों में से अनेक का (जैसे, केवल भार्गव और केवल झ्ोगरिस 
का) किसी युवितसगत व्यवस्था में समावेश दुप्कर है। इसी तरह, मुख्य पुराण 8 हैं, 
और महाभारत में 8 पर (प्रकरण) हैं, हालाकि पहले उसमें 00 प्रकरण थे, जसा कि 
प्रस्तावना से विदित होता है ! महाभारत की लड़ाई भी 8 दिन तक 8 भ्रक्षोहिणियों श्रक्षोहिणियों 
के बीच चली ॥ मार्क की बात है कि गीता में भी ।8 ही पक्‍्रध्याय है । पृरातन भारत 
महाकाव्य में ऐसी ही कितु इससे छोटे रूप मे गीता का होना असंभाव्य है। रही भी 
होगी तो युद्ध को बढ़ावा देने बाली कोई वार्ता होगी, जेसा गीता 2-37 में वस्तुत: 
सन्तिविष्ट है : 'या तो मरकर स्वर्ग प्राप्त होगा या जीतकर पृथ्वी को भोगेगा, इस 
लिए, है कूतीपुत्र, युद्ध के लिए कृतनिश्चय होकर खड़ा हो जा ।' ये पंक्तिया उस मौके 
पर खूब सटीक बैठती है प्रार्थनाओ, मत्नी, चारण-गीतो, उद्घोषणाओों और सेनापति 
या राजा के भाषण से इस प्रकार युद्ध के पूर्व प्रेरित भौर प्रोत्साहित करने का रिवाज 
तती सब जगह सब समय रहा है (परम व्यावहारिक श्र्थश्रास्त्र ने भी 30-3 में इसका 
समर्थन किया है) । कितु, जब युद्ध के शख दोनों पक्ष से वज चुके थे भ्रोर दो विशाल 
सेनाएं एक दुसरे से टकराने के लिए छढता से कूच कर घुकी थी, तव तीन बटे का 
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यह नीति-दर्शन विषयक जटिल प्रवचन अत्यंत भ्रसंभव प्रतीत होता है । हां, सिर्फ उस 
ब्राह्मण को यह असंभव नही जान पड़ेगा जो सावेजनिक युद्ध की ऐसी परिस्थिति में 
औ भ्रपनी नीति की लोवग्रिय युद्धनगीत में छंदोवद्ध करने को तुला बैठा हो । 

दो टूक कहा जाए तो गीता की अपनी जो विल्नक्षण भूलभूत जुटि है, भ्र्थात 
श्रूसंगति में संगति की भ्रदीति कराने का कौशल, वही उसकी उपयोगिता का हेतु भी 
है। भगवान कृष्ण ने वारंवार अहिंसा के माहात्म्य पर बल दिया है तथापि उनका 
संपूर्ण प्रवचन युद्ध को बढ़ावा देनेवाला ही है। गीता 2-]9 में झरौर उसके परवर्ती 
इलोको भें बताया गया है कि आत्मा न मरती है न मारी जाती है, भ्ात्मा पुराने शरीर 
को त्यागकर नए शरीर को उसी प्रकार घारण करती है जिस प्रकार मनुष्य पुराने वस्त्री 
को त्यागकर नए व॒स्त्रों को धारणा करता है, इस आत्मा को न तो शस्त्रदि काट सकते 
हैं, न आग जला सकती है, न पानी भिगो सकता है, न हवा सुल्ा सकती है । गीता, 
अध्याय ) मे भयभीत पझजु न देखता है कि दोनों पक्ष के समस्त योदागण विश्वरूप 
विष्णु--#ष्ण के विकराल दाढ़ो वाले श्रनगिनत मुखों मे प्रवेश करते हैं प्रौर निगले जाते 
या चूर-चूर होने वाले है । निष्कर्प ऐसे दर्शन शौर प्रदर्शन का क्‍या है यह तो विश्वरूप 
भगवान ने स्वयं ही इस प्रकार कहा है (गीता, !-33) कि युक्धक्षेत्र में उपस्थित मे 
सारे शूर दीर तो मेरे द्वारा पहले ही मारे जा चूके हैं, भ्रत' हे भ्रजु न, तू ऐसे संहार के 
लिए वस निमित्तमात्र हो जा और छझत्लुओ्नो को जीतकर धनधान्य से संपत्न राज्य का 
भोग कर । इसी तरह, गीता में यद्यपि यज्ञ का तिरस्कार या उपहास किया गया है 
तथापि अ्रध्याय 3 के श्लोक 4 में कहा गया है कि यज्ञ से वृष्टि होती है जिसके बिना 
अन्न तथा जीवन संभव नही है। यह चपल ग्रवसरवादिता 'इस संपूर्ण ग्रंथ का विशिष्ट 
लक्षण है। श्रतः भ्रगर इतने-इतने लोग गीता के प्रेमी और उसके प्रभाव से भरभिभूत हैं 
तो यह कोई भ्राइचर्य की बात नही। एक चार जहां यह मान लिया गया कि भौतिवा 
जगत घोर भ्रम है, माया है, फिर तो द्वै॑ंध की ही दुनिया रह जाती है जहां एक साथ 
दो परस्पर विरोधी विचार विश्वास के पालने में पलते रहते हैं । 

स्पप्टत: गीता एक नई रचना है, प्राचीन पाठ में भवेक्षाक्ृत संक्षिप्त रूप में दिए 

. हैए किसी धर्मोपदेश का विस्तार नही । भ्रागे मैं यह दिवाऊंगा कि यह नई गीता झपनी 

रचना के बाद कई सदियों तक प्रभावहीन ही बनी रही । हु 


प्रयोजन को पूर्ति क्के लिए श्रपर्याप्त 


शभ्रोता के रूप मे निम्नतर वर्मों के लोग आवश्यक थे, और प्राचीन युद्ध की दीरगायाएं 
उन्हे भारपित करती रही | इससे यह हुप्नाः कि ब्राह्मण लोग जिस किसी सिद्धात यो 
जोड़ लेना चाहते थे उसे सन्निविष्ट कर लेने के लिए पुराणों के पुनलेखन या पुरातम 
पथों के समर्दंव में जाली नए पुराण रच लेने से भी श्रच्छा शौर सबसे सुविधाजनक 
साधन महाकाव्य ही बन गया। ध्राकृत भाषाएं तो बहुसंस्यक प्रादेशिक भाषाभों के रूप 
५ ->7 टरटविपर रही थी, झतः झभिव्यवित के लिए सुगम मंस्डत भाषा ही सुविधाजनक 
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थी । उच्च वर्ग ने भी संस्कृत का प्रधिकाधिक उपयोग करना प्रारंभ कर दिया था । 
कुशाण भौर सातवाहन शिलालेस उस समय भिश्नुपों घोर व्यापारियों में प्रचलित देश- 
भाषा में ही हैं। कितु, 50 से, एक नए प्रकार का सरदार (हद्रदामन के समान 
संम्भवत: विद्रेशज) ऐतिहासिक मंच पर प्राता है जो झपनी उपलब्धियों के विषय में 
महा तक कि संस्कृत-ज्ञान के बारे में भी, भलंशत संस्कृत में शेसी वधारता है ।" मंगृ- 
वान बुद्ध ने भादेश दिया था कि जनसामान्य की भाषा का व्यवद्वार किया जाए, लेडिन 
बौद्ध लोग इसकी उपेक्षा करने लगे ये, उन्होंने भी संस्कृत को भपना लिया । श्रेष्ठ 
संस्कृत साहित्य का उत्कर्प-काल तो घामिक भाव प्रधान नाटकों झ्रौर काव्य की रचना 
से प्रारंभ हुमा, जैसे, प्रश्वघोष!" कृत नाटक प्ौर वाव्य । एक संस्ट्रतानुरागी कुलीत 
बर्गे, साथ ही संस्कृतज्ञ पुरोहितवर्ग भी, उस समय विद्यमान था । 
अगर कोई भास्यात या घटना कही क्षेपक! करके जोड़ दी गई तो इस पर 
किसी को भ्रापत्ति हो ही कैसे सकती थी ? भाधिर, महाभारत एक कया ही तो है ! 
संजय ने घृतराष्ट्र से जो कहा था उसे ही व्यास ने जनमेजय फो सुनाया भौर व्यास मेः 
इस प्रवचन को उम्रश्रवस नामक चारण ने मेमिपारण्य में एकत्रित ऋषि-मुनियों को 
गाकर सुनाया । भ्राह्मणगण गीता के फल-निष्कप से असंतुष्ट थे न कि उसकी प्रामाणि- 
कता से । इसीका परिणाम है मतृगीता,? जो.4वें,सर्ग (मस्वमेय-पर्व-) मे-एक विशिष्ट 
उत्तर क्रथा-के ऋूप-मे-है । भ्रजु न स्वीकार करता है कि युद्ध भारंम होने के पूर्व जो 
भी दिव्य उपदेश दिए गए थे वे सब विस्मृत हो गए भौर इसोलिए वह एक बार पौर 
प्रवचन के लिए प्रार्थना करता है। कृष्ण उत्तर देते हैं कि उनके लिए भी यह भर्त॑भव 
है कि उस समय उन्होंने जो उपदेश दिया था उसे फिर भ्रपनी स्मृति से दुहरा सकें। 
इस तरह, यहा पूरा प्रयास किया गया कि पुनशक्ति न होने पावे । बहरहाल, एवज में 
एक दूसरी बिलकुल घटिया गीता प्रस्तुत की गई जिसमें बस्त ब्राह्मणवाद भौर ब्राह्मणों 
का गरुणानुवाद किया गया है। पहली गीता से इसकी तुलना जरा भी नही की जा 
सकती, और श्रव इसे कोई पढता भी नही है, लेकिन जिन पा्खंडियी ने इसे इस तरह 
घुसेड दिया उन्हें उस समय ऐसा करना जरूरी जान पड़ा था । 
दूसरे, गीता भ्रभी जिस रूप में है, इसका अभ्रंशमात्र भी समझ सकने के लिए 
अगर कोई क्षत्रिय आसन्त संग्राम के क्षण में श्पने मन को इतनी देर तक युद्ध से बिरत 
कर लेता है तो उसे इससे भला क्‍या सहायता मिल सकती है ? भस्तु । सीधी सौस 
जो इससे मिलती है, यह है ; “कत्तेब्य का तकाजा हो तो मार डाल प्रपने भाई का, 
बिलकुल झनासक्त भाव से । जब तक मुझ मे तेरी निष्ठा है, तेरे सभी गुनाह माफ 
हैं ।! भारत के इतिहास को देखते हैं तो बराबर यही पाते हैं कि गद्दी के लिए न सिर्फ 
भाई-भाई बल्कि पिता और पुत्र तक वेहिंचक, बिना किसी ईश्वरीय प्रेरणा या मार्ग- 
दर्शन के मरणातक युद्ध करते रहे है । इंद्र ने श्रपने पिता को उठाकर पटक दिया, चुर- 
चूर कर दिया (ऋग्वेद 48-2) । ब्राह्मण वामदेव ने इस करतूत को कमाल का 
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बंदी बना लिया और तब उस बूढ़ें को कारागृह में ही मरवा डाला | तो भी, बोद़ों 
झौर जमियों भौर जंनियों ने, और वृहंदारण्यक उपनिपद्‌ (2-]) ने भी, ऐसे सपत को (जो भार और वृहृदारण्यक उपनिपद्‌ (2-]) ने भी, ऐसे सपत को (जो भारत 
के प्रथम महान साम्राज्य का संस्थापक बना) बुद्धिमान भोर सुयोग्य राजा कहा है। 
अर्थशास्त्र के एक अध्याय (अ्रथं० -]7-8) मे यह बताया गया है कि ऐसे महत्त्वा- 
कांक्षी युवराज के विरुद्ध क्या-वया सावधानी बरतनी चाहिए, और फिर दूसरे ही 
अध्याय में यह बताया गया है कि ऐसा युवराज अगर गद्दी पाने को बेकरार हो तो 
किस तरह उक्त उपायों को वह मात दे सकता है। कुरुक्षेत्र में कृष्ण ने तो खुद ही 
यादवों की सेता को इशारा कर दिया, जो उनके अपने लोग ये और विरोधी दलों मे 
लड रहे थे । पुराण बताता है कि सभी यादव आपस में लडते हुए अंततः: कट मरे | 
इसके पूर्व, कृष्ण ने भपने मामा कंस को मार डाला था। इस कथा को एक नया झौर 
विशिष्ट भर्थगोरव प्राप्त हो जाता है जब हम इस तथ्य पर गोर करते हैं कि मातृ- 
भ्रधिकार के ग्रधीन यह व्यवस्था है कि पुराने सरदार की बहन के बेढे को ही नया 
सरदार होने का हक होता है 

तौसरे, महाभारत के कृष्ण वास्तव में कोई नैतिक सिद्धांत प्रस्तुत करने योग्य 
बिलकुल नही हैं । मह काम तो है भीष्म का जो इस महाकाव्य के परमादरणीय पात्र 
हैं और जिन्‍्होने राजधमं, झ्रापद्धर्म तथा मोक्षघर्म, नीति के इन तीन महत्वपूर्ण अंगों 
पर प्रवचन किया है जो महाभारत के सवसे बड़े पर्व शांतिपर्व में समाविष्ट हैं। प्रति- 
शासक (रीजेंट) के रूप मे उन्होंने उस गद्दी को संमाला जिस पर बैठने के भ्रपते हक 
को उन्होंने स्वेच्छा से छोड़ दिया था। अपने निविवाद शीलनिष्ठ दीर्घ जीवनपर्यत थे 
दुघप पराक्रम श्लौर भनुपम॒ वीरोचित मान के सांथ जिए | उनके विरुद्ध श्राठोचना चस 
एक ही बात को लेकर की जा सकती है कि, मरणासत्न साही के समान, शरप्य्या। पर 
पड़े, वाणविद्ध झ्वस्या में भी वे कितने वाचाल हैं । तथापि, साधुता का उपदेश दे सकने 
की उत्कृष्ट क्षमता भीष्म में ही है। किंतु कृष्ण ? युद्ध के बीच जब भी कोई संकट 
की घड़ी भाई तब उन्होने ऐसे-ऐसे कुटिलतम उपाय के प्रयोग की सलाह देकर भपने 
पक्ष को विजयी बनाया जो दूसरा कोई सोच भी नहीं सकता था | भीष्म का वध करने 
के लिए नपुंसक शिखंडी को ढाल बनाया गया, यह सोचकर कि भीष्म उस क्लीव पर 
भस्त्र तो चलाएंगे हो नहीं। द्रोण का सफाया करने के लिए जानवूभकर उनके पुत्र 
की मृत्यु की भूठी खबर फैलाकर उन्हें स्तब्घ कर दिया गया | कर्ण को भी, वीरोचित 
भावरण के सर्वंथा विर्द्ध, तव मार गिराया गया जब वह रय से उतरा हुपआा भौर 
निरस्ष था। दुर्योधन को भो, भ्नुचित भौर कपटपूर्ण गदा-प्रहार से उसकी जांघ तोड़- 
कर मार-मारकर ढेर कर दिया गया | इसी तरह भौर भी बहुतेरे झ्न्याय किए गए। 
झौर जब ऐसे पातकों के लिए कृष्ण पर दोषारोपण किया गया तब उन्होंने बया सफाई 
दो, यह शल्यपरव्व के अंत में देखिए, साफ कह दिया कि बिना ऐसे छच-कपट के भ्रभुक 
व्यक्त मारा ही नही जा सकता था, अन्यया विजय हो हो नही सकती थी। ग्र्थशास्त्र 
मे जिस विश्वासघात का निशूषण किया गया है यह भगवदुगीता के व्यास्याता 
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4.2 प्रपने जलवेष्टित कक्ष मै ईप्र-एन्रो, ].4 मेस्ोपोदामियाई गोल मुहर 
भेसोपोटामियाई मुहर का भ्कन पु पर भत्स्य पुरुष तथा 
मतय नारी हु 
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].3 विष्णू वा सत्ययावतार, 5 हच्छप प्रक्तार 


पूजाओं से है । इस मतस्य के प्रति रूप 
(चित्र .4) मेसोपोटामिया में मिते 
हैं। नारायण की लीला का एक अंडा 
कृष्ण ने गीता में संपन्न किया है, 
श्रौर वह है विश्वरूप दर्शन जिसमे 
यह दिखाया गया है कि संपुर्ण विश्व 
उनमे ही अंत्विष्ट है प्रौर वही यहा 
की अ्त्येक जाति (स्पीशीज) में 
सर्वोत्तम का प्रतिनिषित्व करते है । 
गीवा, 0-]! में जो दिया हुआ है 
उससे तो हममें से श्रधिकाश लोग 
परिचित ही हैं, कितु इसी वाठ का 
क्ृष्णोल्लेखरहित मूलरूप महाभारत 
3-86, 39-]2 में मिलता है, 
जिससे जाहिर होता है कि सर्व- 
व्यापक न्यूसूयूण की कल्पना बहुत 
पहले ही की जा छुकी थी। 





















4.7 वारा भक्‍तार 2,8 नरततिदद 
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.]4' कल्की, भावी भवतार 


ऋग्वेद के एक प्रसिद्ध कितु उत्तरवर्ती सूकत (ऋ० बे० 0-25) में वाणी 
की दवी वाग श्रम्भूणी ने इस प्रकार घोषणा 'की है : “मैं ही रूद्र का घनुष टानती हूँ, 
मैं ही सोम हूं भौर समस्त सर्वोत्तम का साए हूं ।' दुष्कर्मों का पाप जिसे कदापि नहीं 
लगता ऐसा आद्य देवता तो उपनिपदो का इंद्र ही है जो प्रतर्दंव दैवोदासी से कहता 
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है : 'तू एकमात्र मुझे ही जान, मैं वस्तुतः इसी को मनुष्य का परम श्रेय मानता हूं 
कि व़ह मुझे जाते । मैंने त्रिशिर त्वाप्ट्र को मार डाला, अरूमंघ तापसो को भ्रेडियों के 
आगे डाल दिया, और बहुतेरी संधियों को भंग कर स्वगं में प्र्मादीयों को, अतरिक्ष 
मे पौलोमो को तथा पृथ्वी पर कालकांजो को पूर्णतया विनष्ट कर दिया। “इसके 
बावजूद, मैं तब ऐसा था कि तनिक भी कभी न क्‍्लांत हुआ न विफल ही । श्रतः जो 
मुझे जातता है उसकी दुनिया उसके किसी भी कृत्य से नहीं विगडती, आप अपनी 
माता के वध, अपने पिता के वध, लूट, भ्र॒णहत्या, अथवा किसी भी पापकर्म से वह 
विवर्ण नही होता, उसका रंग फीका नही पड़ता है' (कौशीतकी ब्राह्मण उपनिपद्‌ 
3.2) । बहुतेरी संधियो को भग करने की बात, अर्थशास्त्र के अनुसार राजा का 
सामान्य व्यवहार है, हालाकि उस ग्रंय में ऐसा वर्णन है कि प्राचीन काल में वाचिक 
संधि भी अलघ्य मानी जाती थी (शअ्रर्थ 7.7) । यद्यपि इंद्र ने थे सारे घोर कर्म वैदिक 
परंपरा मे ही किए, तथापि उस परंपरा के बल पर उन्होंने अपने को भक्ति के 
प्रयोजनार्थ परमाराध्य कही भी घोषित (नहीं किया है, पाप और भवित की धारणाएं 
वैदिक नहीं हैं । कोई भी वैदिक देवता ऐसा परिपूर्ण मोक्ष प्रदान करने मे समर्थ नही 
है जैसा कि गीता”(8 66) में कहा गया है अन्य) सारी धार्मिक आस्थाओ्ं, 
विधियों और अनुंप्ठानों क़ो त्यागकर एक मेरी ही शरण मे आ, मैं तुझे. संपूर्ण पापो से 
मुक्त कर दूँगा, सोच मत कर ।” कष्ण ऐसी उद्धोषणा कर सके, कितु इंद्र नही, इसुका 
कारण यह है कि वह भ्राचीनतर देवता (इंद्र) स्पष्टतः अपरिवत्यं वैदिक सूकतों से घिरा. 
हुआ तथा अग्निहोत्री रूपी वैदिक यज्ञ-कर्मकाड से झावद्ध था। वह प्रतिमान था ऐसे 
बबेर श्रार्य युद्धछायक का जो अपने अनुचरो के साथ मदमत्त होकर उन्हें युद्ध मे 
विजयी बना सकता था। उसका रंग वेतरह फीका पड़ गया चौद्धमत के झाविरभभाव से, 
जिसने यज्ञ को सीधे तकार दिया और नैतिकता 'तथा सामाजिक न्याय के विपय में 
पूर्णतः: अभिनव धारण, उपस्थित कर दी | कांस्य युग समाज का वह ग्राम्य रूप, 
जिससे इंद्र अ्रटूट रूप से संबद्ध था, लाभकर नही रह गया था | 
कृष्ण, बल्कि अनेक कृष्णो में कोई ऐसे विरोध का अतीक या प्रतिनिधि स्वरूप 
था । इंद्र से उनकी शत्रुता का आख्यान, जो - ऋग्वेद!* मे ,आया है, उस ऐतिहासिक 
संघर्ष का द्योतक है जो प्राकुआयों ने लुटेरे श्रा्यों से किया था। चमड़ी का रंग काला 
होना कोई अलंघ्य चाधा नही थी क्योकि कृष्ण आंगिरस नामक एक वेदिक ऋषि भी 
गए हैं। यदु लोग भी वैदिक जन ही थे, लेकिन कोई कृष्ण _उनसे संबद्ध थे ऐसा 
नही प्रतीत होता, हालाकि युद्धधदी बनाएं गए यदु का जिक्र हुआ है। छादोग्य 
उपनिपद 3.7.-7 मे एक देवकी पुत्र कृष्ण का उल्लेख है जिन्हे धोर झागिरस ने 
कुछ नैतिक साधना की शिक्षा प्रदान की थी महानुभावों ने सादीपनि को कृष्ण का 
गुरु माना है। कुछ ने उनके गुरुओं की सूची में क्रोधी दुर्वासा को भी शामिल कर 
लिया है। कंस को मारनेवाले पहलवान कृष्ण अखाड़े मे किसी को भी पछाड सकते थे । 
मुमकिन है यह वही कृष्ण हो जिन्होंने मथुरा मे यमुना नदी मे उपह्य मचणतने बले 
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वहुशिरस्क नाग कालिय (चित्र--5) को पदमदित किया था। स्वभावत-, जिन 
यूनानियों मे सिकंदर के पग्रात्रमण के समय भारत में #ष्णपूजा प्रचलित देखी उन्होंने 
कृष्ण को अपने हेराबलीज से भ्रभिन्‍्त समझ लिया । 

« कृष्ण कथा की एक दात्त, जो भारतीय परंपरा मे येमिसाल है शोर जो 
भारतीयों के लिए झ्रभी तक एक पहेली ही बनी हुई है, शुनानियो के लिए सहज सुबोध 
रही होगी । यह बात है ईश्वरावतार श्रीकृष्ण के मारे जाने की । कृष्ण भी भ्रकिल्लीज- 
प्रभृति कांस्पयुगीन वीरो की तरह ही मारे गए, उनकी ऐडी में एक तीर जा लगा 
जिससे उनकी मृत्यु हो गई । जिसने उन्हे इस प्रकार वाणविद्ध किया था उसका नाम 
था जरस, जिसे अनेक दुत्तांतों मे कृष्ण का सोतेला भाई कहा गया है । इससे जाहिर 
होता है कि वह उस परमपावन राजा का ऐसा प्रत्यक्ष उत्तराधिकारी था जिसे प्रपने 
बड़ भाई को मार देना पड़ा । पदचात्तापपूर्ण उस प्राणघाती को स्वयं कृष्ण यह कहकर 

मर सात्ववा प्रदान करते हैं कि इसमें तुम्हारा 

कोई दोष नही, मेरा ही समय _पूरा हो 
गया, परमपावन राजा की इहलीला 
समाप्त हुई । झनुमान किया जा सकता है 
कि इंद्र ने, और शायद क्रष्ण ने भी,.जो 
मूल भ्रक्षम्य पाप किया वह था मातृसत्ता- 
तक प्रथा का अतिक्रमण ॥ यह एक ऐसा 
पाप था जिसकी प्राचीतर समाज में 
कल्पना तक नहीं की जा सकती ,थी, 
लेकिन यह करके भी थे विजय गर्व से 
जीते रहे, भौर तब, इस महापाप के भागे 
अन्य सारे पाप तुच्छ झ्लौर नगणष्य हो गए। 
निश्चय ही गोकुल, जहां कृष्ण का लालन- 
पालन हुआ था, एक'. पितृसत्तात्मक पशु- 
पालक समुदाय के रूप मे रहा होगा। 
लेकिन व्‌दावन, जहां उन्होने अपनी 
लीलाए की, एक मातृदेवी' का पवित्र 
स्थान था जो एक वृद्ध की देवी थी 
जिसका प्रतीक है तुलसी का पौधा। 
“कृष्ण को उस देवी से विवाह करना पडा 
और उससे #प्ण का विवाह तो अब भी 
.]5 कृष्ण ढ्वारा कालिय मदन. हर साल रचाया मनाया जाता है, हालांकि 

४ अर कृष्ण की पत्नियों की सामान्य सूची में 
उसका नाम नही गिनाया जाता ; प्रारभ में इसका मतलब था उस देवी की प्रतिनिधि 
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स्वरूप पुजारिन से धार्मिक विवाह और पुरुष (वर) की वाधिक बलि। चूंकि कृष्ण 
की वापिक बलि के बारे में कोई पुराणकथा नही है श्राख्यान सिर्फ़ इस बात को लेकर 
है कि उन्होने पति के प्रतिस्थानी का काम किया इसलिए ऐसा जान पढ़ता है कि 
उस आदिम रिवाज को क्रृष्ण ने तोड दिया, जैसाकि हैराक्लीज और थीसियस ने 
किया। 

मंसोपोटाभिया की एक प्राचीनतर नवकाशी (चित्न-.6) में हेरावलीज को 
वहुफणी सर्प (हाडड़ा) का शिरब्छेदन करते हुए दिखाया गया है। कितु, इससे कही 
अधिक ग्रर्थवान और महत्वपूर्ण है कृष्ण द्वारा कालिय नाग का दमन । नाग सरक्षेक 
देवता और सभवत उस स्थान का झादिम उपास्य पदार्थ था। कृष्ण द्वारा कालिय 


का वघ ज्र द्ोकर-.प्रदउद्ेंत अस्ा.दी चरित है जैसा महिपासूरमदिनी का,झौर इससे 
| बज "था (| 
५ 


]6 प्रप्तशिरस्क सर्प का शिरच्छेदन; मेसोपोटामियाई मुहर का भकन 
यह साफ जाहिर होता है कि नागपूजा बाद में भी चलती रही । ऐसी पूजा पद्धतिया 
श्राज भी प्रचलित हैं, जैसे, मणि नाग की पूजा, जो उड़ीसा के पास सदियों से होती 
चली भा रही है। नीलमत नाग, जिस पर ब्राह्मणो ने एक विशेष पुराण! ही रच 
दिया, कश्मीर का झ्रादिम देवता था । उमी तरह एक था नाग श्रीकंठ, जिससे धानेसर 
के राजा पुप्यभूति को दवंद्व युद्ध करता पड़ा । इस तरह के स्थानीय संरक्षक नागों का 
जिक्र दसवी सदी की रचना नवसाहसांक चरित तक हुआ है। ग्रतः ईसा पूर्व चौथी 
शताब्दी में भी बहुसंख्यक भारतीय जन हमारे वीरनायक के प्रनुयायी थे । परवर्ती 
शुंग काल भाते-प्राते उन्हे भगवत (भगवान) कहा जाने लगा जो मूलतः बुद्ध की 
उपाधि थी | भिलसा के समीपवर्ती स्तंभ के लेख से पता चलता है कि हीलिह्रोडोरस!” 
नामक यूनानी राजदूत भ्पना धर्म परिवर्तन करके इस पंथ का ग्रनुयायी हो गया था। 
पाणिनि का एक सूत्र है, (पाणिनि, 4-3-98, जिसकी व्याख्या भाष्यकार पंतजलि ने की 
है) जिसका प्राशय है कि न तो कृष्ण न भर्जुन ही क्षव्रिय रूम में गष्यु थे, अत: इससे 
स्पष्ट है. कि वृष्ण का उद्भव प्राक झा जन समाज से हुआ था। कितु कृष्ण हैं 
पत्यंत पुरातन बयोंकि एकमात्र वही एम देवता है जो सुदर्शन चऋ जैसा विलक्षप्र 
पअस्त्र घारण करते हैं । इस विशिष्ट प्रायुध का उल्लेस वेद आयुध का उल्लेस वेदों में नहीं है, झौर इसका 
चलन बुद्ध के प्राविर्भाव काल से बदुत पहले ही समाप्त हो गया था। इसकी ऐति- 
हासिकता सिर्फ मिर्जादुर के शुफा चित्रों (वित्र-].7) से भनुश्रमाणित है जिनमें घावा 
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करते हुए भश्वरथी (स्पष्टत, प्रस्तर युगीन झ्रादिवासी कलाकारों के शत्रु) चित्रित हैँ 
जिनमें से एक इस तरह का चक्र प्रक्षिप्ठ करते को उद्यत है । यह घटना भ्रौर इसकी 
चित्रकारी मजे में ईसापूर्व 8000 के प्रासपास की मानी जा सकती है क्योकि तब तक 
यह कृष्ण स्व॒यं भ्रादिवासी न रहकर दैवदूतों मे रि में गिने जाने लगे थे । 

पंजाब के होशियारपुर में एक सिवका (चित्र ]-8) मिला था जो संप्रत्ति 
ब्रिटिश' म्यूजियम (संग्रहालय) में है। इस एकमात्र सिक्के से यह प्रमाणित होता है कि 
वृष्णि नामक ऐतिहासिक जनजाति दूसरी सदी के आसपास वस्तुत: विद्यमान थी । जब 
कृष्ण के लोग जरासंघ के भय से मथुरा से पलायित हो गए (महाभारत 2-3. 47-49 
आर 2, 3. 65) तब उन्होंने पश्चिम की और भागकर द्वारका नामक नया परववेत रूद्ध 
नगर बसाया । श्रधिक संभावना है कि यह नगर श्र्वाचीन प्रफगानिस्तान के दरवाज के 
निकट रहा हो न कि काठियावाड़ बदरगाह के। बौद्ध महामायूरी मंत्र (लगभग तीसरी 





].7 मिर्जापुर की एक गुक़ा में चक्र फेंकने वाल्ला री ध 

सदी) मे विष्णु को जिस द्वारका का संरक्षक यज्ञ कहा गया है (सिल्वा लेवि, जर्नेल 
एशियाडिके 95-9-38, संस्कृत मूल पाठ की 3वी पंवित) वह झनुमानत: यह 
दरवाज दहर ही है। ज्ञातव्य है कि यहां विष्णु का नामोल्लेख हुआ है न कि कृष्ण का । 
जहां तक दाक्षिणात्य यादवों की बात है, उनका सवंध कृष्ण भगवात से जोड़ते हुए जिन 
ब्राह्मणों ने कूटरचनाएूर्वक वंशावली तैयार की उसमे उनका उद्देश्य इससे श्रधिक और 
कुछ नही था कि एक स्थानीय कुल के सरदारीं को आसपास की श्ाबादी से श्रेष्ठ सिद्ध 
किया जाए । ५ 

- आसिरी बात यह कि इसमे, जैसा कि ग्रीता-4. 7 में कहा गमा है, ईश्वरा- 
वतार विषयक उपयोगी पक्ष भी समाहित है । बहुतिरे प्रायपूर्व ऐतिहासिक कृष्ण तथा 
प्रचलित पुनर्जन्म विश्वास, इन दोनों के समन्वय से अवतार संभव हो गया। इससे 
विपत्तिग्रस्त भक्‍त को परलोकगत होने पर भक्ति प्राप्ति की प्रत्याशा के समान, यह 


श्राश्वा करने की गृजाइश हो गई कि इहलोक मे अत्याचार से उसका उद्धार केरने के 
लिए भगवान नया अवतार ग्रहण करने वाले हैं) 


> मिथक और यथार्थ 





] [8 क, .)8 ख कृषि जतजातीय सिक्का (प्रसिवदिघत ) 

संश्लेपण कब संपन्न होता है ? 

विष्णु नारायण के अवतारों की भादि, या आह: बहुत सी भिम्न-भिन्‍न पूजाओो 
को, उनमे से एक को भी ध्वस्त या क्षर्तिग्रस्ति किए बिना अथवा विरीधी बनाएं बिना, 
मिलाकर एक कर दिया । नटखट झौर प्यारे वालयगोपाल कृष्ण उस कृष्ण से भिन्‍न नहीं 
हैं जो बहुत-सी स्त्रियो का असाधारण पौरुषसंपन्‍न पति था। उसकी “पत्नियां! मुलत. 
स्वाधिकारसपन्न स्थानीय मातृदेवियां थीं। इस 'पति' ने अधिकार को भ्रासानी से 
पितृसत्तात्मक जीवन्‌ मे बदल दिया भ्रौर मूल पूजा पद्धतियों को निम्न स्तर पर गोण 
रूप से प्रचलित रहने दिया । इसका ज्वलंत उदाहरण शिव और पार्वती का विवाह है 
जिसकी अनुपूर्ति हुई उभयरलिंगी अ्रधनारीश्वर से [आधा अग शिव, प्राघा अंग पार्वती 
(चित्र-3), ताकि कोई बिलगाव न होने पावे] । महिपासुर (म्हसोबा), यह दानव 


जो प्राचीन काल में स्वयंभू (झात्म- ५ 


निर्भर) देवी द्वारा मारा गया था, उस 
देवी के मंदिर के पास झ्राज भी यदा- 
कदा पूजा जाता है (जैसे, पूना में 
पावंती पहाड़ीःः की तराई में) । कही 
(जैसे, वीर मे) हम उसे एक देवी 
(जोगूबाई) में विवाहित हुआ पाते हैं, 
जो अब दुर्गा के बरावर मानी जाती 
है, जबकि उसी तरह जानी-मानी जाने 
वाली एक दूसरी देवी (तुकाई) को 
समीपवर्ती टीले पर महिपासुरमर्दन 
करते हुए दिखाया गया है। दूर-दूर 
तक फंली हुई नागपूजा को इस प्रकार 
भात्मसात कर लिया गया कि नाग 
को शिव का गलहार, विष्णु को 
वितान-झस्या जिस पर वे क्षीरसागर 





्ड ४. 
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से चिरशयन विहार, करते हैं, और गणेश का भी कर-भूपण बना दिया यया। नंरी 
की पीठ पर शिव की सवारी की कल्पना के बहुत पहले, पायाण युग में ही नंदी पूजा 
लोक प्रचलित थी । हमारे जठिल प्रतिभाशास्त्र के हवाले से गौर देव परिवारों के 
अध्ययन से यह सूची झौर भी विस्तृत की जा सकती है । हाथी का सिर और झादमी 
का धड़ होने से गणेश यूरोपी गुफाओं मे हिमगुगोन मानवों ढारा चित्रित (चित्र .49) 
भूतसाधकी तथा डाइएब्लोटियों की तुलना में झा जाते हैं । 
यह भारतीय चरित्त के श्रवुरूप है भौर, जैसा कि हम कह घुके हैं, गीतादर्शन 
में यही भाव प्रतिफलित हुआ है | वैदिक यज्ञ के सिदा और किसी भी पूर्चचर्ती सिद्धांत 
पर जोर-जबरदस्ती नहीं की गई। गंभीर प्रोर सहानुभूतिपूर्ण भ्रध्ययन करने में 
समर्थ बड़ी ही यूक्ष्म बुद्धि से, प्रत्येक सिद्धात के सारतत्व को ग्रहण कर लिया गया 
है और सभी मतों को उनके अंतविरोधों को उभारे बिना, बड़ी ही कुशलता एवं 
साहित्यिक निपुणता से समन्वित करके भवित द्वारा सुदृंढ कर दिया गया है। ज्ञातव्य 
है कि भारतीय चरित्न सदेव ऐसा सहिष्णु नहीं था। ऐसे जमाने युजरे हैं जब लोग 
सिद्धांत, घामिक अनुष्ठान भर पूजा को लेकर एक दूसरे से लड़ पे है। कन्नौज के 
सम्नाट हे शीलादित्य (लगभग 600-640 ई०) बोद्ध धर्म में पूरी श्रद्धा रसते हुए भी 
बढ़ें मजे में गौरी, महेश्वर शिव और सूर्य की उपासना करते थे (४ उनके शत्रु 
नरेंद्रगुप्त श्मांक ते बंगाल से मगंध पर धावा कर दियां, गया में बोधिवृक्ष को काट 
डाला, भोौर जहां कही पाया वौद्ध संस्थाप्रों को ध्वस्त कर दिया। भेद क्या था ? 
क्यों इन दोनों धर्मों का संश्तेषण, जिमे हर्ष के श्रतिरिक्त अत्य लोगों ने आधारित 
किया था (जों कि साहित्यिक संदर्भों में द्रध्टव्य है), सफल नही हो सका ?ै 
मेरा कहना है कि इसके पीछे झाथिक कारण थे। प्रतिमाओं मे बहुत सी 
उपयोगी धातु रूद्ध हो गई थी । गुप्त युग के बाद मठों और मंदिरों में द्वव्य का संग्रह 
बेतरह होने लगा, उसके प्रतिस्थापन या प्रतिपृति के लिए उन्होंने उत्पादन को ने ती 
विसी प्रकार बढ़ाया न बढ़ावा ही दिया ३ अत. भारतीय इतिहुएस में परम कदर सूर्ि भारतीय इतिहास में परम कट्टर मूति- 
भुंजक के रुप मे झाविभाव हुआ हे नामक एके दूसरे राजा का (6089.0] ६५) 
जिसने कद्मीर की चार की छोड कर वाकी सारी मूत्तियों+ को तोड़ डाला, यह 
ध्वंसकार्य देवोत्पाटननायक सामक एक विशेष मंत्री के अ्रधीन व्यवस्थित रूप से 
सपन्‍न किया गया और खूदी यह कि इसके लिए धर्मदर्शन की भरा जरा भी नहीं ली 
गई, हालाकि ऐसा कारण प्रदाषा्त उपह्यत किया जा सकता था ३ यह कश्मीरी राजा 
मंस्कृति का प्रेमी और संस्कृत साहित्य तथा कला का संरक्षक बना रहा । संभवतः 
उसने गीता भी पढ़ी थी । लेकिन उम्ते, स्थानीय सामंतों के डामर समूह से घोर ग्रंद् 
करने के लिए निधि की जरूरत थी ) यह विश्लेय विजय अभियान सफल हुआ अवश्य, 
लेकिन इससे सामतशाही की जर्दे और भी ज्यादा मजबूत हो गईं । 
7 इससे यह निष्कर्ष निकलते है कि बाहरी ढांचे की चूले  बेठाना तभी संभध 
“ही सकता है जबकि भीतरी भेद बहुत बड़े मं हो ६ ग्रतः पूर्व गृप्तकाल में जबकि 


34 मिथक और ययायें 


शवितिशाली केंद्रीय सरकार को विकासशील ग्राम व्यवस्था से नया धनागम होने लगा 
था, यीता का रचा जाना युवितियुवत ही था। व्यापार पुनः बढ़ती पर था, भौर 
बहुत से संप्रदायो को प्रचुर आधिक सहायता उपलब्ध थी । हर शीलादित्य के समय 
तक स्थिति बिल्कुल बदल गई थी हालांकि मठो को पर्याप्त उदारतापूर्ण बहुतेरे दान 
उस समय भी प्राप्त थे । गांवों की श्रयंव्यवस्था ऐसी थी कि वे लगभग स्वतः पूर्ण और 
श्रात्मनिर्भर थे। अतिकेंद्रीकृत कितु व्यापार-विरत राज्य द्वारा करवयूली लाभकर बाते 
नही रह गई थी क्योकि प्रतिव्यक्ति वस्तु उत्पादन और नकदी व्यापार मदी पर थे ॥४ 
यह एक ऐसा तथ्य है जो तत्कालीन कुरूप सिक्कों से पूरी तरह प्रमाणित है | कुपाण 
सातवाहन काल मे सोना, चादी, रत्न इत्यादि के सामंती और मठ सास्थिक भ्रंबार 
के बावजूद उस काल का मूल्यवान संकेंद्रित विलास वस्तु व्यापार सापेक्ष ह्वास को प्राप्त 
हो गया था| पटना जैसे किसी जमाने के आलीशान शहर जो उत्पादन की इप्टिसे 





4.20 हरिदृरि 


अनावश्यक हो गए थे, छीजकर ऐसे खंडहरो वाले ग्राम मर रह गए थे जिन्हें लोग 
महज देवी लीला का परिणाम मानने लगे थे | सबके गुजर-बसर भर सब कुछ सुलम 
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नही था, एक ने एक समूह को तंगहाली झेलने की लाचारी थी। इसका एक उदाहरण 
है संयुक्त हरिहरि पूजाविधि (जिसमें ऐसी प्रतिमा पूजी जाती है जिसका झाथा भाग 
शव है और झराधा विष्णु (चित्र .20), जो कुछ काल तक प्रचलित रही, तेकिन )|वी 
सदी के बाद अधिक नहीं चल पाई। हरि और हर के उपासकों के अपने हित एक 
दूसरे से बहुत भिन्‍त थे, जिसका नतीजा हुआ कि इस संयुक्त उपासना की जगह 
स्माते रैष्णव संघर्ष ने ले ली। वाद में जब मुगलकाल सुख-समृद्धि के शिख्चर पर 
श्राया तथ अकबर ने दीन-ए-इलाही के रूप में एक संश्लिप्ट धर्म को कल्पना की किसु 
औरंगजेब को झपने समय में घटते हुए राजस्व को बढ़ाने के लिए भौर कुछ न सूझा 
तो घामिक भ्रत्याचार पर उतर आया झौर काफिरों (हिंदुओं) पर जजिया कर लगा 
दिया । 
साशझ यह कि गीता की रचता ऐसे ही काल में संभव थी जबकि उसका 
लिखा जाता समय के लिहाज से निहायत जरूरी नहीं था । प्षंकर की देखिए, उनको 
तो धर्मभास्त्रीय संविवाद को लेकर गहन खंडन-मंडन के अखाड़े में उतरते ही बना । 
सभी मतों के प्रत्ति उदार इृप्टि रखने ओर सवको एक में विलीन कर देने का मतलब 
ही है कि उत्पादन साधन संबंधी संकट बहुत तीद्र नहीं है । उक्त संकट जब ग्रभीर 
हो जाता है, श्रधिक उत्पादन की मात्रा जब इतनी नहीं होती कि सबके लिए पर्याप्त 
हो सके, भौर संश्लेषण पद्धति जब उत्पादन बढ़ाने में सहायक नहों होती, तव विलयल 
भौर सहिण्णुत्ता, दोनों भ्रसंभव हो जाहे हैं । देवों को देडियों से ब्याह देना प्राचीन 
काल में कारगर इस_कूरण से हुमा कि इस उपाय से, मातुसत्तात्मक घौर-पितु- 
भ्रत्तात्मक संपत्तियों के बीच के भेद मिट जाने से, संयुक्त समाज द्वारा उ्पादन बहुत 
भ्ूषिक होने लगा । आदिम देवतामों को शिव भथवा विष्णु के परिवार में आत्मसात 
कर लेने से यह सुविधा हुई कि प्रन्न संग्रहणश्चील ग्रादिवासी लोग अपेक्षाकृत्त बहुत बड़ 
प्रस्वोत्पादी समाज में समाविष्ट हो गए । अगर ऐसा नहीं हुमा होता तो वे या तो समूल 
नष्ट हो गए होते या गुलाम बना लिए जाते । भौर, इन दोनो मे से प्रत्येक दशा में 
हिसा का प्रयोग तो होता ही गौर समकालीन उत्पादन पर भी बड़ा प्रसाव पड़ता। 
जिन चेंदिक झार्मों ने खुल्लमसुल्ला बल का प्रयोग किया था उन्हें, अंततोगत्वा, श्रादि- 
वासी लोगों से पुनर्मित्ञाप करना ही पड़ा । गीता झासकवर्ग के कतिपय दलों भे मेल- 
मिलाप कराने में सहायक हो सकती थी। इसकी भीतरी भश्तंगतियों से किसी श्रसा- 
घारण सुधारक की ऐसी प्रेरणा भले प्राप्त हो सकती थी कि वह उच्च बंगों को इस 
प्रकार प्रभावित करे कि वे नए लोगों को अपने से शामिल कर सें और इस तरह एक 
नई हकीकत को मान लें | लेकित, इसके लिए यहू शायद संभव नहीं था कि उत्पादन 
के साधनों में कोई मौलिक परिवर्तन ला सके, और उसी तरह, वास्तविकता की मूल 
एशड़ भर तर्कंसंगति का लिहाज न रखने के कारण, यह भी इसके लिए असंभव ही 


था कि भारतीय समाज की अाधारभूत समस्याम्रों के प्रति स्वस्थ और गुज्तिसंगत रप्टि 
पँदा कर सके 
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भक्ति की सामाजिक उपयोगिता 
किंतु गीता में एक नवीनता श्रवश्य थी, और वह थी भक्ति, जो कि बाद मे झानेवाते 
युग की आवश्यकताओं के हूवहू झनुरूप थी । इस ग्रंथ की रचना चाहें जिसने भी वी 
हो, भक्ति का औचित्य उसके सामने था, क्योकि यही एकमात्र ऐसा मार्ग है जिसमे 
सब प्रकार की विचारधाराएं एक ही दिव्य स्रोत से निकानी जा सकती हैं । भनुगीता 
जैसी बिलकुल नीरस पुस्तक की माग अपने युग में क्‍या थी, यह हम देख चुके हैं! 
जाहिर है कि वह रचना अपने समय के लिए पर्याप्त नही हो पाई । लेकिन, जब महान 
केद्रित वैयव्तिक साम्राज्य, हपे का साम्राज्य जिनमे भ्रंतिम था, समाप्त होने लगे, तब 
कायम होने वाले नए राज्य को ऊपर से नीचे तक स्वरूपतः सामती होना लाजिमी 
था । पूर्ण विकसित सामंतवाद का सारतत्व है वैयक्तिक निष्ठा की शखला जो अनु- 
जीवी (प्राथ्ित व्यक्ति) को सरदार से, असामी को मालिक से, और सामत को 
सम्राट से वांधे रखती है । यह निष्ठा भावनात्मक न होकर, उत्पादन के साधन श्रौर 
संबंधों के रूप मे, एक विश्वसनीय आधार बात थी । इसका मतलब था कि भूस्वा- 
मित्व, सैनिक सेवा, कर संग्रहण और स्थानीय उपज का वस्तुओं में संपरिवर्तेन, इत 
सबके माध्यम प्रभावशाली धनीमानी हो। निस्सदेह यह पद्धति ईसवी छठी सदी की 
समाप्ति के पूर्व समव नही थी । सकेत शब्द?” है सामत, जो अतत. 532 तक पुडोसी 
बा का चोतक था हि दे 222 ते का यम पट पाता का दघयोतक था कितु ईसबी 592 तक जाग्रीरदार सामंत के श्रय में 
था । से नए सामत राजा के प्रत्ति स्वयं उत्तरदायी थे श्रौर कर संग्रहण तंत्र के प्रग 
थे। मनुस्मृति के अनुसार, राजा के कोई सामंत नही होते थे, उसे हर बात की व्यवस्था 
या तो सीधे ग्राप करनी पड़ती थी या ऐसे ऐजेंटों के जरिए जिनकी कोई स्वतंत्र 
हैसियत नही थी । निचले स्तर से सामतवाद के और श्रधिक विकास क्ा प्र्थ था 
ग्राम स्तर पर जनता का ऐसा वर्ग जिसे भूमि पर विशेष अधिकार प्राप्त था (खेती का, 
दखल का या पुइतैनी मिल्कीयत का) और इस वर्ग का काम कर सग्रहण सेवा के 
साथ-साथ विशेष सशस्त्र सेवा भी था। इस प्रकार के समाज भौर उसके राज्य को 
साथ वाध रखने के लिए सर्वोत्तम घर्में वह है जो भक्त, ग्र्थात, वैयव्तिक निष्ठा पर 
जोर दे, भले ही भक्ति जिसके प्रति को जाए उसमे स्पपष्टत. दोप क्‍यों न दिखाई दे । 
अनगिनत ऐसे मध्यकालीन अनग्रढ “बीर' प/फपाणः मिले है जो युद्ध मे, प्राण 
स्थानीय पशु छापामारी मे, ऐसे व्यक्ति की मृत्यु के स्मारक है जो साधारण ग्रामीणों 
से ऊंची हैसियत वाला था। प्राचीनतर काल मे, निरस्त्रीकृत गावो का सरक्षण स्थानीय 
रूप से रखे गए गुल्म का कतेव्य था । कितु अब, 'झायुध धारण करने का अधिकार 
(जिसके साथ यह चाध्यता लगी हुई होती थी कि युद्ध का आह्वान होने पर मालिक 
की तरफ से लड़ना ही होगा) गांव-गाव बिखरे हुए एक चुने हुए चबर्ग के लोगों में ही 
वितरित होने लगा था | बहुत से झिलालेखों में गाव सामंतों की प्रशस्ति अंकित है 
जिन्होने अपने राजा के कल्याणार्थें किसी मूति के सामने अपडदा सिर झवित 'कर दिया ! 
अनेक पुरातेखों से जाहिर है कि अम्ुक-अमुक स्थानीय योद्धा ने अपने सरदार की 
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मृत्यु के पश्चात प्राणयारण न करने का हढ़ संकल्प कर लिया था ।£ मार्को पोलो!? 
में ]3वीं सदी के पांडयो के विषय में लिखा है कि वे लोग राजा के शव के साथ ही 
भस्मीभूत हो जाने के लिए राजा की चिता मे वस्तुतः कूद पढते ये । यह भक्त भाव 
के खूब झनुकूल पड़ता है। है तो यह भ्राचरण ऋ,र झौर बर्बर ही, लेकिन कोई जंगली 
जनजातीय सरदार भी, जब तक कि उसका कबीला किसी प्रपसामान्य विपम स्थिति 
में न पड़ जाए, झनुयायियों रे इस तरह की निष्ठा न तो पाने की भ्राशा रख सकता 
था न पा सकता था। 
सामंतवादी विचारधारा में भवित का स्थान परम महत्व का था क्योकि यह 
उसझी आधारभूत झ्लावश्यकता थी, फिर भी, सबको इसके सुफल समाव रूप से सुलभ 
नही थे । 2वी रादी ग्याते-प्राते, सामतिक कराधान (टैक्स) का भार कृपक वर्ग को 
बहुत ही भसरने लगा था क्योंकि उन्हे न केवल विलासमय राजप्रासाद के लिए बल्कि 
उसी के प्रतिरूप भौर वँसे ही समुद्ध तथा कही भ्रधिक प्रजंकृत मंदिर के लिए भी 
अपने गाढे पमीने की कमाई कर के रूप में देनी पडती थी ॥ ब्राह्मणवाद निश्चित रूप 
से चोटी पर भ्रा गया था जैसाकि उस समय के दो विशाल सम्रहो, कृत्यवाल्पत८, 
जिसके रचयिता हैं भट्ट लक्ष्मोधर (कन्नौज के गोविदचंद्र गढ़वाल के मत्री, लगभग 
50 ई०), भर एक सदी वाद रची गई वंसी ही एक दूसरी कृति, हेमाद्वि की चतु- 
बंरगेवितामणि से जाहिर है| हेमाद्चि, देवगिरि (दौलताबाद) के अंतिम यादवों के 
अधीन, वित्तमंत्री (महा करणाधिप) थे । उनके बारे मे वर्णन है वे कि प्रमुस संगणक 
(गणकाग्रणी) थे। आशु निर्धारण में सहायक कंतिपय सारणिया हेमाद्वि के नाम से 
आज भी विद्यमान हैं। यह नाम, मराठी परपरा में, संवधित साथात्न के रुप में 
सामान्यतः प्रयुकत वाजरी से, घसीट मोडी वर्णमाला से, भौर ऐसे प्रनेक दृढ़ संधियुत 
गारारहित यादव मंदिरों से भी (गलतीं से) जुड गया है जो कि घताब्दियों पूर्व 
निर्मित किए गए थे झोर जो अनुपम प्रनुपात एवं संतुलन वाले छोटे-छोटे देवमंदिरों 
से विकसित होते-होते 2वी सदी तक विपुल, बेडोल, सुसंपन्‍न इमारतों में परिणत 
हो गए थे । कितु हेमाद्वि की उतत महान कृति अर्थशास्त्र, आईन-ए-प्रकवरी भ्रथवा 
भारतीय ध्यवहार विधिस्॑ग्रह जँसी न होकर प्रायः बिलकुल ही उन ब्राह्मण सस्कारो 
झौर धाभिक प्रनुष्ठानो (कर्मकांड) से संबद्ध है जिन्हें पुराणों तथा भ्रन्य मान्य धर्मे- 
ग्रंथों से लेकर सहिताबढ कर दिया गया है। प्रकाशित रूप मे जो सात जिल्दें है 
“उनमें शायद 3/5 हिस्सा मूल ग्रंथ का है । उसमे किसी देवता विश्लेप, चांद्र तिथि, 
झतिचार (पाप), उत्सव, पूजा, पर्व या अवसर विशेष के लिए जो विशेष संस्कार 
'बिहित हैं उनका दसवां हिस्सा भी प्गर कोई व्यक्ति पूरा करे तो उसे और कुछ कर 
सकने के लिए समय ही नही बचेगा | एक अंधविश्वासी, आरामतलव वर्ग के प्रमाण 
ग्रंथ के रुप में दूसरी ऐसी कोई कृति नही है जो इसकी तुलना में रखी जा सके | लक्ष्मी- 
- धर के संग्रह में विधिश्षास्त्र विषयक एक प्रकरण सुरक्षित है जिसमे बताया गया है 
कि व्यवहार में सामान्य विधि चलती थी भौर निर्णय झराधारित' होते थे प्रत्येक जाति, 
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जनजाति एवं इलाऊे के भपने-प्रपने खास रीति-रिवाज पर, लेकित, उपमुंक्त इति में 
न तो व्यथह्वार में श्राए नवाचारों (नए तौर-तरीकों) का कोई जिक्र है न किसी मामतें 
या विवेधन ही, सिर्फ स्मृति वी भावुति की गई है । 

विरोप्र में धावाज उठी महाराष्ट्र मे, दो दल्तों की भोर से जो कृषप्णोपासक ये पौर 
मार्ये गी बात यह है हि दोनो दल झादिम भवशेषों के हिसायती थे। महानुभाव या 
मास्माय संप्रदाय वी संस्वापता चश्रघर ने 2वीं सदी में की थी, भौर उरामे जन जातीय 
साप्रशयिद जीवन के पादर्श गृहीत हुए जिसवा प्रमाण है काले कपई धारण करता, 
जाति व्यवस्था को सवधा प्रस्वीकार करना, बुल (या गोत्र) जैसे उपसमूहों में संगठित 
होना, सदस्यों गा प्रापस में हिस्सा बंढटाना, भौर एक परत्यंत सरसित विवाह-पर्माँ 
(गद-बह-मुद्द ) 4 चलन, हालांफि 


प्रागे धतफर इस संग्रदाय के युछ ्ट्े 
मैताप्रों मे थोष्दी सापलि संबित वर “--८< 
मी पौर रिदुपों के समान प्रतिष्या के, 
के ८्दामे हों गए । दूसरा धांरोतन, 
जिंये झोस रप दिया शमेश्यर ने 
(जिद 4.2) सास7एर पंदरपुर की 
विंधवालिर तीर्ष दाता बरसे यावे 
बातंरी सीर्दयावियों में जोरों पर 
था। ये तीरवदात्री एक ऐसी द्रपा 
वा पावन करते थे थी जाने पडता 
है, मध्य पाययाग मुंग में प्रयित 
शी । श्यगश्यर पूदि एर स्वेपमें- 
दागी गाधु से उतए्न हुए थे, इस 
हिल शाद्याएो ने उग बर विधा 
शदा श्सों दी | उनके पढ़ें सान्याप 
में पंदा थे हृररर जान दे दी, धौर .2। हाजेररर 

इंदब डीतजणर ने भी, धान घत्ा 

अदा मे धताबारन दाता भेजते मे बाद, घापरी में विधिएँििब्राद्य छोड दि 
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चोखा मेला' एक प्रद्धत था, उस बेचारे बूढ़ें को बेगार में पकड़कर मंगलवेढे नगर की 
दौवार के निर्माण में लगा दिया गया, गौर वही, दीवार फे ढह जाने से, उस गरीब 
को मृत्यु हो गई। एकनाय (चित्र .22) पठण ब्राह्मण थे। ज्ञानेश्वती जिस रूप में 
अभी मिलती है उसे (590 में), भोर इसी तरह बहुत सी ललित मराठी कविताप्रों 
को भी, प्रस्तुत करने वा श्रेय उन्हों को है। पस्‍स्पृश्यता के प्रभद्रतम बंधनों को तोड़ 
फेंकने के लिए उन्होंने जबरदस्त कोशिश की, बहुत ही कप्द उठाया। इन संतों मे 
सबसे महान हुए 6वों सदी के भशुणवी (किसान भौर बनिया) तुकाराम (चित्र .23) 
क्या नहीं केलना पडा उन्हें ? कराल भ्रकाल, समकालीन लोकगीतकारों की निरंतर 
हंर्प्या भौर बाहाणों की तिरस्कारपूर्ण पृथा । प्रंतत: वेचारे ने नदी मे जल-समाधि ले 
ली । ये सभी लोग एक ऐसे व्यापक भांदोलन के प्रतिनिधि थे जिसकी शा्ें उनके 





].22 एकसाथ ,23 सुकाराम 


अपने-अपने प्रदेश और भाषा से निकलकर दूर-दूर तक फल गई थी । सामान्यतः उनका 
जीवन बहुत कष्ट में बीता जिससे जाहिर है कि वे विरोध-पक्ष में ही रहे, कभी भी 
शक्ति श्रौर सत्तावालों को रिश्ाने के लिए, कस्वियों की कला नही अपनाई, जैसा कि 







के लक अर मकर भराठों ने प्रोर उसी तरह बाद में सिखों ने भी, वास्तविक सैनिक 
शर््ति अपनी सरलतर, कम जातिग्रस्त, श्रौर कम विपम जीवन-प्रणाली से प्राप्त की 
थी । पूर्वकानीन सुप्रतिष्ठित मराठा सेनानी चन्द्रराव मोरे, भौसले, झौर जाधव तो 
कुलीन परिवारों से श्राए थे, इनमें भी जाधव तो देवगिरि. के यादव सम्राटों के साथ, 
श्रौरं उनकी मारंफत संभवत: स्वंग्रं श्रीकृष्ण के साथ भी, रिश्तेदारी का दावा कर 
!' सकते थे, किंतु, शिंदे श्र गायक्रवाड जैसे उत्तरक्लीन मराठा सेनानी (जनरल) तो 
अपेक्षाकृत हीन परिवारों से ही भ्राए थे। उसी तरह, मल्हार राव होल्कर धंगर 
गड़रिया जाति का था, भ्रसाघारण पराक्रम ने ही उसे इतना ऊंचे उठा दिया अन्यथा, 
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सामान्यत', उसे सेनानी (जनरल), उपराज (ड्यूक), और अंततः राजा की पद-अतिप्ठा 
तक कदापि नही पहुंचने दिया जाता । मुझे ऐसा प्रतीत होता है कि इसमें से कुछ का 
संबंध प्राचीन 'वार्क॑री' प्रथा से है, जैसे, मराठा सेनाओं का ध्वज मगवा मंडा | वडवे 
ब्राह्मण पुरोहितो के प्रभाव तथा पेशवा-काल के प्रवल ब्राह्मणवाद के बावजूद, वार्केरी 
तीथ॑यात्री लोग यात्रा के दौरान जांत-पांत के भेद-माव भर आचार-विचार को कम 
ही खयाल रखते थे | लेकिन, यह सुधार और इसके लिए संघर्ष सामंतवोद के खिलाफ 
सुलक्षित रूप से कभी चलाया ही नही गया | अत. उसकी सफलता का मतलब ही 
था सामंती संरक्षण, और, एक लोकतंत्रात्मक आदोलन को विजय झ्रौर लुटपाट की 
दारुण दिश्या मे मोड देने के कारण, अंतत" सामंती अपकर्प । है 
समेकित गीता दक्षन नूतन मार्ग के लिए झवकाश तो दे सकता था, लैकिन 
सामाजिक ग्रतिरोध की श्रंधी गली से निस्तार के लिए झ्रावश्यक विश्लेषणात्मक साधन 
कदापि नही । ज्ञानेश्वर के जीवन और दु.खात लोकयात्रा से यह वात पूरी तरह 
स्पष्ट हो जाती है । उन्होने गीता के दैवी संदेश का शब्दानुवाद न करके उसके प्र्थ 
और सारतत्व को अपने शब्दों मे प्रस्तुत किया, ऐसे शब्दों मे जो मराठा किसान के भी 
पल्‍ले पड सके । ग्रीता-मुल पर उनकी सबसे लंबी टीका गीता केः3वे अ्रध्याय में 
'क्षत्र-क्षेत्रश-विभागयोग' पर, और खासकर गी ० 3-7 पर (जहा उन्होंने ज्ञा०-3-34« 
338 में स्वयं इस वात के लिए क्षमायाचना की है कि वे मूल से वहुत दूर चले गए 
है) तथा गी०-3-।] पर है। पूर्वृकथित मे (ज्ञा०-3-28-224), उन्होने वृष्टिकारी 
याज्ञिको की कटु आलोचना की हे, फिर भी, ज्ञा० 3-34-5 मे, इन्ही यज्ञों को उन्होंने 
बैसा ही ठीक और झ्रावश्यक माना है जैसे उनके दिव्य आदर्श (कृष्ण) ने, और पुनः 
दोनों ने (गी० ]8-5 ज्ञा० 8-49-52) हमे ताकीद कौ है कि यज्ञ का परित्याग 
कदापि नहीं करना चाहिए क्योकि यह भी उसी तरह अत्याज्य है जैसे दान श्रौर.तप 
ज्ञा० 3-82-822 में मिश्रित अंधविश्वास को. दमघोदू असंगतियों पर विशद प्रकाश 
डाला गया है : 'देहाती किसान, श्ुविधानुसार, एक के,बाद दूसरी पूजा-पद्धति को 
चलाता है। यह उस धर्मोपदेशक का अनुयायी बन जाता है जो त्तत्समय परम प्रभाव- 
शाली जान पडता है और उसके गढ़ सिद्धात एवं विधि को सीख लेता है । वह जीवितो 
पर तो ऋर दृष्टि रखता है मगर जड़ पत्थरों और प्रतिमाओ्रो पर प्रबल आस्था, ' और 
तब भी ईमानदारी इन दोनों में से एक के भी प्रति नहीं बरतता । वह मेरी (#ष्ण 
' की) प्रतिमा बनाकर घर के कोने मे स्थापित करता है ओर तव॑ किसी देवता झ्रादि के 
दर्शनार्थ तीर्थाटन को निकल जाता है। वह प्रतिदिन मेरी श्रार्थना करता है लेकिन 
श्रावश्यकता पड़ने पर अपने कुल देवता को भी पूजता है, श्रौर खास-खास मागलिक 
झवसर पर प्रन्य देवताओं को भी ! वह पूजा-प्रतिष्ठा तो मेरी करता है मगर मन्नतें 
ओऔरों की मानता है, और बरसी के दिन पित्तरों का श्राद्ध-त्तण करता है॥ एकादशी 
के दिन वह देवपूजन करता है तो, बैंसे ही, पंचमी के दिन नागपूजा । गणेश चतुर्थी के 
दिन वह एकमात्र गणेश की पूजा करता है, और चतुर्देशी के दिव उसकी प्रार्थना इस 
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प्रकार मुखर होती है : “मो, ढुगें, में एकमात्र तुम्हारा ही हं'--तवरात्र वह चंडी पाठ 
करता है, रविवार को दरिद्रनारायण भोज का आयोजन, भौर सोमवार को बेलफल 
सेकर शिवलिंग पर चढ़ाने जाता है। इस प्रकार वह नगरद्वार पर पतुरिया की भांति 
बरावर प्रार्यता ही करता रहता है, एकक्षण भी चिथाम नहीं लेता ।' कितु शानेश्वर 
के समय के समाज में ऐसी सवग्राही उदार पूजा सभी स्तरों पर भ्राम रूप से अ्रचलित 
थी, यहाँ तक कि ऐसे सर्वोच्चिवर्गीय लोगों में भी जिनके लिए सक्ष्मीधर भौर हेमाद्ि 
में अपने विशाल सार-पंग्रह रचे थे। भाष्यकार ने उस हद तक एक अत्याचारी उच्च- 
वर्ग की यूद्धि के विरुद्ध, परोज्ञ रूप से ही सही, भापत्ति प्रकट की है । आनेश्वर का 
भाष्य बिलकुल मौलिक है और इसके जरिए उन्होंने गीता सिद्धांत को एक भरद्भुत 
आकर्षक रूप में प्रस्तुत किया है (भा० 9-460-470) : 'क्षत्रिय, वैश्य, स्त्री, शूद्ध और 
अ्रछूत, इनका अपना-पपना पृथक अस्तित्व तभी तक है जेब तक उन्होंने मुझे प्राप्त महीं 
किया हैं, उसी तरह, जिस तरह पूर्व या पद्म से आने बाली तदियां अपना-अपना 
नाम तभी तक धारण करती हैं, जब तक वे समुद्र मे मिल नहीं जाती । जो कोई, चाहे 
जिम भी प्रयोजन से, मुझमे मन लगता है, वह मेरे भगवत-स्वरूप को ही भ्राप्त हो 
जाता है, जैसे, जो लोहा पारस पत्पर पर प्रहार करता है वह उसके संसर्ग से स्वर्ण में 
बदल, जाता है । झ्रतः योपियों मे विपयासक्ति से, कस में भय से, शिशुुपाल ने ग्रमिट 
भृणा में, बमुदेव भौर यादवों ते रिश्तेदारी से, शोर नारद, भुव, अकर, धुक्र तथा 
सम्तकुमार ने भक्त से अपने-अपने भाव से इन सबने मुझे प्राप्त कर लिया । मैं ही 
बहू प्रतिम आश्रय हूं जहा सबके सब टीक या गल्नत रास्ते से, भक्ति से, वासना या 
पवित्र प्रेम से भ्रथवा शयुता से पहुंचते है।' असहिष्णु झनन्‍्य भवित का ऐसा सोम्य 
उदात्तीकरण न तो गी० 9-32 में देखने में आता है (जिस पर यह ललित टीका की 
गई है) न मूलतः, ऋ र कृष्ण-कथा में । तथापि, ठीक इसके बाद वाले इलोक की टीका 
में दीकाकार ने ब्राह्मणों को साक्षात भुदेव कहकर उनकी प्रश्नस्ति की है । उसके सम- 
कालीन ब्राह्मणो ने उनका बहिष्कार कर दिया था। इसके बावजूद वे ब्राह्मणों के 
बंदिक ज्ञान को, जो कि दीक्षितों को छोड़कर बाकी सब के लिए याजाब्ता वजित था, 
प्राप्त करने के प्रयास से कभी विभुख नही हुए । झौर यह बहिष्कार निस्स॑देह एक 
मुख्य कारण रहा होगा जिससे प्रेरित होकर उन्होंने गीता को मराठी में रूपातरित 
करने का निश्चय किया । और इस तरह, उन्होंने अपने ग्रंथ में उन झरंतरिक अ्रसंग- 
तिगी को समाविष्द कर लिया जिम्हें वे झपने समय के, समाज मे देख पाए कितु बीता 
पें हूंढहुने में असफल रहे । और इसीलिए, उन अध्तंगतियों' के समाधान की दिशा में थे 
कोई झांदीलन नहीं चला सके । यद्यपि देंहिक भ्मरता और गूढ़ आध्यात्मिक सिद्धि के 
मार्म-स्वरूप योग में उन्हें निधुण्षता प्राप्त थी । (तुलता करें गी० 6-3-5 पर ज्ञा०) 
- तथापि आरात्महत्या के सिवा उसके लिए कोई चारा नही रह यया । उनकी निराशा का 
एक दूसरा कारण यह भी रहा होगा कि मुस्लिमों ने अचानक वार करके बहुत से 
“,ससंपन्न मंदिरों को उजाड़ डाला और देववागण जप ताकते रह गए । उसी तरह. 
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यादव रॉज्य भी उजड् गया, उगे बचाने के छिए कोर्ट कृष्णावतार गही हुप्रा । 
गीता ओर व मान युग 


भलाउद्दीन पिलजो के फरमान से भोर मुगलमानों की विजय के परिणामस्यरूप भारी 
पिराज का भुगतान लागू हो जाने से मुख्य सामाजिक समस्या को जबरत एक न हो 
धरातल पर धर दिया गया। इसके घलते झोर भी कारगर सौर पर कर संग्रहण वी 
आवश्यकता प्रवछू हो गई, झौर इसका परिणाम हुप्मा कि एफ नए, श्वितशाती भौर 
दक्षतर सामंतवाद को बल्न मिल गया । कुछ प्राशावादियों का पयात है कि दीवतर 
यों को तो फ़ायदा ही हो गया क्योकि प्साउद्दीन सिर्फ घनिकों से हो घन ऐंटता पा, 
जिन्ह क्वितद्वीन बना दिया गया था। यह भनुदार दृष्टि जान-बू मकर इस यात को जिक 
नही करती कि दोआवों में भी (जो सीधे प्रशासित हीते थे), कृपक यर्ग पर पहले से सदे 
हुए भारों में से एक भी कम नहीं हुप्मा । उनके पावने एक दूसरी ही एजेंसी से वधूल 
किए जाते थे, हालाकि यह सही है कि कुछ समय के लिए उच्चतर हिंद बर्गों की नए- 
नए कर लगाने से रोक दिया गया। लेकिन थूवों को तो इतनी भी राहत सुतभ नहीं 
थी क्योकि दिल्‍ली सल्तवत यह जानने की तकलीफ उठाए बिना कि प्रांतीय धनी-मांती 
लोग खिराज की वसूली किस प्रकार करते हैं तथा उसके भ्रतिरिक्त झौर कितना भपट 
लेते हैं, विजित क्षेत्रों से खिराज बड़ी कड़ाई से लिया करती थी। स्थानीय सँन्‍्य शक्ति 
को यद्यपि इस हद तक क्षीण कर दिया गया था कि शाही सेना को उससे फोई खतरा 
नही रह गया था, फिर भी, बल प्रयोग का उसका रवीया राजस्व संग्रहण रुपी उसके 
मुख्य प्रयोजन की पूर्ति के लिए बिल्कुल पर्याप्त था। खिराज का भुगतान वस्तुतः होता 
हो या नहीं मगर कर लगाने भ्रौर जबरन वसूल करने का सित्सिला तो लगातार णोर 
ही पकड़ता गया, यहां तक कि उन क्षेत्रों मे भी जो कि ला-खिराज थे । कर की फाजिल 
वसूली करनेवाला वर्ग क्रमशः ज्यादा हिस्सा रोक रफने लगा जिसका नतीजा हुमा कि 
राज्य की ग्रावश्यकताओं की पूर्ति श्रतीत की धात वनकर रह गई, उन ग्रुजरे दिनों कौ, 
जब व्यापार एवं नवीन कृषि उत्पादव को सामंतवाद का प्रश्नय और प्रोत्साहन प्राप्त 
था । वाद में यह संकट श्रौर उग्र हो गया, ओर इसे दुर किया एक दूसरी विदेशी विजय 
'ते, जिसके उपरांत उत्पादन का एक विल्कुल दुसरा ही ढंग, बुजु झ्रा पूजीवादी तरीका 
चल पड़ा ! आधुनिक स्वाधीनता झ्ादोलन ने उत्पादन के तरीके का बिरोध नहीं किया, 
इसने सिर्फ यह श्राग्रह किया कि सत्ता नव विकसित भारतीय बुजु श्रा (मध्य बगें) के 
हाथ में आवे । । 

आधुनिक जीवन विज्ञान भशौर स्वतंत्रता पर. झ्राधारित है। भर्थात झाधुनिक 
'उत्पादन अंततोगत्वा भौतिक वास्वविकता के ठीक-ठीक बोध (विज्ञान) तथा झावश्य- 
'कत्ा की पहचान व स्वीकृति (स्वतंत्रता) पर निर्भर है । पुराणकथा मनमोहक चाहे 
'जितनी भी हो, विज्ञान मही है /* यह भी संभव है कि ऐसी कथाओरों मे पुराकाल की 
कोई प्राकृतिक घटना मा प्रक्रिया वस्तुत: चित्रित की गई हों, लेकिन यह नहीं भूलना 
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चाहिए कि धह वर्णन ऐसे युग की चीज है जब मनुष्य ने प्रकृति के रहस्यों का भ्रन्वेषण 
या जड़ यस्तु के अनंत गुण धर्मों का उद्घाटन करना नहीं सीखा था। धर्म किसी 
पुराण कथा को सिद्धांत का जामा पहना देता है। विज्ञान को ध॒र्में की जरूरत है | यह 
कहावत सिर्फ इस बात की भोडी वकालत है कि वैज्ञानिक को, और जो उसके झावि- 
प्कारों का उपयोग करते हैं उन्हें, सामाजिक नीति भाचार का लिहाज जछहूर रखना 
चाहिए । मेरा विचार है कि घोर प्रंधविश्वास के बीच दवे हुए किसी नैतिक सिद्धांत 
झौर व्यवहार के उद्धार के लिए गीता या वाइविल का गंभीर शोध करने की कोई 
जरूरत नही । हां, सौंदर्य इप्टि से रस लेना हो तो इन ग्रंथों का पाठ भ्राज भी भ्रवश्य 
किया जा सकता है। इन ग्रंथों को लेकर जो लोग बड़े-बड़े दावे करते हैं वे प्राय: दूसरों 
के विचारों को पूर्वेग्रह दूषित करने का भ्रौर मानवीय प्रगति में बाधा डालने का प्रयास 
करते हैं बयों कि उनके दावे सत्यावास मात्र है। 

आध्यात्मिक तल पर व्यक्तिगत पूर्णता की प्राप्ति तब बहुत झ्रासान हो जाती 
है यदि पहले हर व्यव्ति की भौतिक अभ्रावश्यकताम्रों की पूर्ति उस पैमाने पर हो जाए 
जिसे तत्कालीन समाज ने समुघित* माना है। तात्पय यह कि पाप का प्रधान मूल 
सामाजिक है । सामाजिक पाप के मूल कारण भव मानवीय दृष्टि से शोफन नही हैं। 
उनका उपचार घम दर्शन में नही, समाजवाद में है, जिसका मतलब है योजनावद्ध 
प्रयोग से प्राप्त तर्कंसंगत निष्कर्ष पर झाधारित भ्राधुनिक विज्ञान को, स्वयं समाज के 
निर्माण में प्रयुक्ष करना । झ्राधुनिक उत्पादन में विज्ञान ही ग्राधारभूत है, इसके सिवा 
अ्रन्य कोई भी उत्पादन का साधन दिखाई नही देता जो मनुष्य की प्रावश्यकताों की 
पूर्ति कर सके । फिर, यह भी है कि भौतिक प्रावश्यताओों की पूर्ति तो, सभी लोगों की, 
निश्चय ही की जा सकेगी, बशर्ते उत्पादन के संबंध उसमें वाधक न हों । 


अध्याय । संबंधी टिप्पणियां 
निम्नलिखित सकेताक्षर प्रयुक्त हुए हैं 
गो०--भगवदुगोता; ला०--ज्ञानेश्वरो; 'महा०--महाभारत, उप--उपनिषद; ऋ० वे०-- 
' ऋग्वेद; जे० बी० घी० प्रार० ए० एस०--जनेल भाफ दि एशियाटिक सोसाइटी; बांबे (पूर्वेनाम बांबे 
धांच भाफ दि रामल एशियाटिक सोसाइटो) , ए० बी० भ्ो० भ्रार० भ्राई--ऐनल्स प्राफ द भंडाश्कर 
पोरिएंटल रिसर्च इस्टिद्यूट, पूता; प्रथ॑-कोटिल्य का भधष॑ंशारत्न, जे० भ्रार० ए० एस--जनंल भाफ 
: दे रायल एशियाटिक सोसाइटी, लंदन । ऐतिहासिक पृष्ठभूमि के लिए, भारतीय इतिहाश के भ्रध्ययन 
* को भमिका (इंट्रोडबशन दुं द स्टडी झ्राफ इंडियन हिस्ट्रो) नामक मेरी भ्रपनी कृति, विस्तृत विवरण 
दिए बिना, काम में लाई गई है। है 
. महाभा० 6-23-40, पूजा संस्करण, स्वर्गीय व्ही० एस० सुकठकर के सपादनकत्व में उप- 
अमित, जिनके निदेशाधीव भादि, सना, आरण्यक, उद्योग भौर विराट पर्वे पूरे किए गए। बाद वाली 
जिह्दें कम सतोपग्रद हैं, भोर यह सस्करण प्रभी तक पूरा नहीं हुमा है। खासकर गीता के संवध मे. 
शेप संस्करण मेः लिए स्वीकृत मानक के विरुद्ध वे पाठ रखें गए हैं जो शकर कृत माने जाते हैं ॥ गीता 


के बहुतेरे उपयोगी अनुवाद जिनमे ढ ये (हरवड़ गरिएट्क गरीज), ३० री 
तैलग (सेक: डक प्राफ ढ इस 2 भौर एम. लिंदन 49 विश्वेप उत्सेयनीय है। 
प्रार० जे), भडरकर कृत ६: पैव्णविज्य, प्धिज्म, एंह्मा रिलिज्स मिस्टम्प [मृतक 
93 # ;. से डी)० इड्ो- प्ररिस्केन 4 भात्टरट्स्म डेमे गत, बुत: 4929 के इक 
उनके रचना सग्रह को जलन मे प्रकाशित) ; इसमे सके: गया है || क्तासिक्त 
और सध्यकाक के गोवा के मद्धात का क्या; व था, ते| शतिहाप्नि परिस्थिति का कोई हकाता 
"ही दिया गया है वस्तुतत समय कक पी ही नही ; इस सिद्धांत का कर पर जो 
अभाव परिणाम इक # एक छोटा-का रवाद] , आधंका समाज (व्राह समाज 
की एक शाता) चछ मे श्री भद्ध र प्रमुष व्यक्ति रो विवाह करे समयंतर 
मित्रा, 'क. कस मे रुप 85% त्ते ही अपक्तित का | दाग में विल्ुकत लत 
नह रत के किए बोलने ३) कोशिश के हक बहुत सीमित बैग का है) अविनिधिक 
कर रहे थे, सेकिन पह बात न को उनके व्यास ने इस सेकर के 
पैधारको को ही वृन्नी , फ़िर भी, | के क्षेक्ष के रिवतंन के जाति जगह बं 
पर जोर दिया जाने लगा, यह एके अहत्त्वपूर्ण पर बात थी 
3. विशेषत्ञ धरम को $ कि अत के लिए एक सावंगीम 
नियम का, प्रय॑ कैद ने ही दिया था, गत के समय के पैक भी. प्रस्वीक्ृत ही 
रहा । उद णार्य॑, भनुस्मृ 8.47 कहा “राजा को ही प्रत्येक जाति, ः 
श्रेषी और कुल के पर्म (किक नियम) पय मे बैश्ताछ कर; नी चाहिए, प्रौर तभी स्वध्मं 
(अपना विधिक निर्णय) करना ॥हिए ।! उलझन है बह बहुत 
ऊँछ तथ्य के प्र।र बृहत्‌ ।माजिक मूह के बिक रिव। जानकारी के होने तक भ्राह्मण- 
सेश्यों को हैं। भ्रत्विल भारतीय समाज 'तिनि| हैंशा करने क) पनह से ह, 
मानक ज्िददेश प्रथ है ९१० ६५ परि टेक्स्ट द ब्नीस्टेज प्राफ़ द क्र 
एज! ४ 493) , ड्छ विकादा: कि अतिवाद है, 
जदा०, जे... आर० (० एस० मे ९० बी० कीच की समीक्षा, भा, यह कृति जीवित है झो। 
में प्राष्य है विहामिक मारवस्तु को रु मे प्रस्तुत है में इसने वधोचित ध्याति भी 
पाई है| 
5, अनुवाद एस० बील० कृत 'इृद्धिस्ट रेकइ्स आफ दे वैस्टने पड, (सदन 4884, 
4, पच्ठ 48, पृ 5 पर गीता सेमलुल्य वक्तव्य 
दिया गया है, भौर क' प्रन्यथा मे पक महायुद्ध उल्ज्ेय है, 
जहा की घरकी प्रस्थियों के गी घवलि हे 
6, ब्ही० एच कर एपिप्ेड एड्द इन फ़ेस्टर खिपरट!, एफ०डस्ल्यू ० 
बिन,“ 294-303, 2, जहा वह इस 7 पिच हैं के इन लोक 
विवरण के घेरे मायर्त ॥ यह रियल एडिशन (स्मृति 
(पृूना, 4944), १० 4 मे पुनददिक है । स्डीकि (वि: सक्रिया के बे, 
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मे, देखें उनका एपिक स्टडीज-6, भौर जे० ए० भो० ए० 69-]0-]7 में 'पवंसग्रह' पर मेरी 
टिप्पणियां, भीष्मपर्द भर गोता के 745 श्लोको के लिए, वही, 7. 2!-25 द्वष्टव्य 
प. जे० दू : द पर्ली ब्राह्मतिवल सिस्टम झाफ गोत्र एड प्रवर ( कंब्रिज, 953), पु० 27 
में कहा गया है कि हिरण्पवेशी सत्यसाढ ने केवल प्रागिरसो को तो विलबुल छोड़ ही दिया है, लेकिन 
उनके विचार से यहू एंक प्राकस्मिक छूट है। इतनी वड़ी चूक हो जाए यह प्रति श्रमभाव्य प्रतीत 
द्वोता है । जे० ए० पभो० एम० 73-202-208 में प्रकाशित मेरी समीक्षा को गलती से विवाद मान 
लिया गया, जबकि मेरा जोर इस बात पर था कि गोत़ विपयक सेद्ातिक रचनाओो को स्वतत्न सप्रेशण 
से मिलाकर जाच लेना चाहिए | उदाहरणायं, मथुरा के द्राह्मी उत्कोर्ण लेखो मे उल्लिखित सेप्र व 
(शैप्रव) गोत्र का, किसी भी क्रिदाव में कोई जिक्र नहीं है। इससे भी कही भाश्चयेजनक है भ्रसख्य 
स्थानीय ब्राह्मणन्समूहों का भ्रस्तित्व, जिनकी सिद्धातानुवतिता को कभी परया नहीं यया है । मद्दाराष्ट्र 
के नगरवासी लोग ब्राह्मणों को मुख्यत सारस्वत, चित्पावन, देशस्थ भोर कहाँडा समूहों का मानते हैं । 
यथा प्रकाशित बावे प्रात की [94] की जनगणता की जाति सारिणयो से जाहिर होता है कि इकट्ठे 
इन मभी प्रवर्गों के द्वाह्मणो से प्रस्प ब्राह्मणों की संख्या प्रधिक है, भौर यह कि यद्यपि ग्रप भौर सिद्धात 
“उकत प्रमुख समूहों के हाय मे है तथापि सामान्यतः प्रवल तो स्थातीय ब्राह्मण-समूह ही हैं। भुगु 
लोग विशेषत महाभारतीय (विस्तारण) से, सवद्ध हैं जैसा क्रि श्री व्हो० एस० सुकठकर द्वारा उनके 
गौरव ग्रथ एपिक स्टडीज-6 (ए० बी० थो० ग्ार० झाई० ]8-]-76, मेमो० एडि० ]-278-337) 
में प्रमाणित किया जा चुका है । यह ज्ञातव्य है कि भागंव विल्‍्तारण नारायणीय विस्तारण के विरोध 
में न हौकर उरासे स्वतत्न रूप में हुई थी, भौर भार्गव विस्तारण जब क्रमशः क्षीर्य हो गया तब भी 
मारायश्ीय विस्तारण जारी रहा | महा तक कि महाभारत का प्रसिद्ध मगलाचरण का श्लोक है, 
मारायण ममस्कृत्य--जो कि प्रचलित संस्करणो में देखने की मिलता है, शुद्ध पाठ मे छोड़ दिया गया 
है। फिर भी भ्रधिकाश खाप्त भागंव विस्तारण या भ्रतिशयोक्तिया (जैसे, परशुराम पर ब्रकारण 
जोर) बाद मे कायम रह ही गई है । गीता 0-25 मे भगवान ने भ्रपने को महपियों में भूगू कहा है 
(महर्पी णाम्‌ भूगुरहम्‌), हालाकि वैदिक परपरा, में भुगु का कोई स्थान नही है, भोर भ्रागे चलकर भी 
तयण्य ही रहा । 
/ 8- एपिग्राफिया इ डिका, 8.36 एवं भागे। 
हा 9. ,प्रश्वघोष कृत 'वुद्धि चरित' भौर सौंदरनदा' भ्रव तक विद्यमान हैं, भौर उनके सुभाषितों 
का तो कहना की क्या, जो उनके नाम से कविता सग्रहों मे बिखरे पड़े हैं। 'सारिपुत्र' प्रकरण तामक 
नाटक के खंडो को, जो केंद्रीय एशिया के घामवाले मैदानों मे प्राप्त हुए हैं, एच० लूडस ने क्रमविन्यस्त 
किया है। यह, या इसी राम का कोई दूसरा नाटक, फाहियान के मभय मे गुप्त साम्राज्य के केंद्रस्थल 
में भाड़ें के भभिनेताश्रों द्वारा अभितीत हुप्ला था ! इसी श्रन्य तरह के नाटक भी मौग्गल्लान और कस्सप 


के धर्मपरिवर्तेन (बौद्ध घर्म मे दोक्षित होने) के समय खेले गए थे । ज्ञातव्य है कि ये तीनो भनुयायी 
और रवयं भश्वघोष भी ब्राह्मण ही थे । 


]0, महाभा० के स्वयिताओो ने इसमे सब कुछ समाहित कर लेने की भपनी कामना उद्‌- 
घोषित की है। महाभा० ].-2 के अनुसार, यह कृति क्रमशः इतिहास, पुराण उपनियद्‌ और बेद है, 
भौर वेद चतुप्टय (चारो वेदं के समूह) से बड़कर है । कवियो के लिए तो बह कथावस्तुओं का 
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मडार ही है । महाभा० ] 56-33 में यह गर्वोक्ति को गई है : यद्‌ इहास्ति तद्‌ ग्रंयत्र, यन्नैह्मस्ति 
न तत्‌ बवचित्‌) श्रर्थात, जो यहा है, सभव है, अन्यत हो, लेकिन जो यहा नहीं है, शायद ही और 
कही मिले । या] 

] के० दी» वैलग द्वारा अनृदित, ठिप्पणी-] द्रप्टव्य । एक उत्तरगीता भी है, जो पर्याप्त 
आधुनिक एवं ग्प्रामाणिकृति है । हु 

]2 यह दीधनकाय का द्वितीय सुत्त है, जो वाद में रचे गए मिलिंदप हो, राजा मिनिद 
(मिनादर) की भ्रश्नावली, के लिए कई दृष्टियो से आरादशेस्वरूप रहा है । 

“]3, एक प्रेस-माक्षात्कार में श्री चक्रवर्ती राजयोपातचारी ने ऐसा स्पष्ट रूप से कहा था। 

]4, मूल पूजा विषयक एकमात्न प्रकाशित पुस्तक, जिसका मुझे पता चल सका है, वगला 
भे रामेश्वर भट्टाचार्य कृत 'सत्यपीरेर कया” है (सपा०--श्री नरेंद्रनाथ' गुप्त कलकत्ता विश्वविद्यालय, 
930) । ॥॒ 

45, इस कडिका (पैराग्राफ) और अगली कड़िक। की विपयवस्तु 'झवतार समन्वय और 
भगवद्‌गीता के सभव ख्रोत' (प्रवतार सिक्रेटिज्म एड पार्सेबिल सोसेजा आफ द भगवदुगीता) शीर्षक 
मेरे एक निवध मे विस्तार से विवेबित है, जो जे० बी० बी० झार० ए० एस० जिल्द 24-25 
(948-49) , पृष्ठ 2[-]34 मे प्रकाशित है। 

]6 ऋग्वेद 8-96. ]3-]4, कितु कोई-कोई इसे सोम आख्यात के रूपक का भंग मानकर 
इसकी रहस्यात्मक व्याख्या करते हैं । परपरागत श्रय॑ यह है कि कृष्ण एक असुर था, अर्थात, झनाय॑ झौर 
अशुमती नदी के तट पर इन्द्र से युद्ध एक तथ्य था, न कि किसी झन्य बात की भ्रतीक । 

]7. सपा०, के० डी० ब्रीस, लीडेत, 936 । इस विशिष्ट नाग पूजा को घोद्ध भिकखुओं ने 
(राजतरगिणो , 7-8) बोद श्राचाय नागार्जुन के समय में वस्तुत- समाप्त कर दिया था जबकि 
श्राह्मणय॒ण प्रसहाय भी कर दिए गए थे। इसका प्रतिविधान ब्राह्मणों ने नीलमतपुराण (राज [५ 
82-6) रचकर किया, जैसा कि कल्हण ने भ्रसगत. उल्लेख किया है ! 

]8 ए० बी० श्रो० प्रार० आई०, . 59-66, जे० आर० ए० एस० 909. 055: 
087-93 90 83-5, 875-74 

9, देखें, जे० आ्रार० ए० एस० 960,7-3, 35-]44 भ्रथवा इस पुस्तक का अध्याय 
4, गुफा चित्रकारी के सवध मे (मूलत. जिसका पता चलाया कार्लील ने), मैन, 85-958 में श्रीमती 
बी० ग्रालचिन का लेख सं० 207 प्लेट एम० (पृष्ठ 53-55) द्रष्टव्य 

20 प्रसगाधीन झाश्वासन सुस्पष्ट है: “जव-जव धर्म का पतन और भ्रधर्म का उत्थान होता 
है, तब-तब मैं अपने को झ्रवतार रूप में सृजित करता हू ।' अगले श्लोक में यह उद्घोषित किया गया 
है कि भगवात सज्चनो के परिवाण, दुर्जनों के विनाश तेथा धर्म के सस्थापन के लिए युग-युग मे 
सशरीर प्रकट होते हैं। इस बात पर और जोर देने वी जरूरत नहीं कि महाभारत काल में बेमतलब 
प्रवतार ग्रहण ने एक सर्वेतोभद् भवतार को नाहक द्वी वरबाद कर दिया, दरभसल उप्तकी जबरदस्त 
जरूरत तो झोर कही यो । 
हि 2]. यह पूजा पावतीद्राम के सस्थापत के समय की है झत. यह पेशबा मदिर से पुरानी 
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वीरगति के उपलबय मे क्षेत्रदान; कोलार 232 (756 ई०), कोलार 233 (8 5६०), मुल्लागत 
92, (780 ई०,) मुल्वागल (93, 970 ई०), ग्रादि । प्रत्येक के लिए वीर उद्भूत प्रस्तुत ।” 

28. बघु उत्कीणलेखों से, जो गाग उत्कीर्ण लेखो की अपेक्षा कम प्रसिद्ध हैं, यह जाहिए 
होता है कि यह प्रथा क्तिनी व्यापक थी ? उदा० एवि० कर्नाटिका से, गोरिविदनुर 73 (लगभग 
900 ई०), ग्राम प्रहरी ने अपने सिर को वलि दे दी, चितामणि 3] (050 ई०), जब ग्राम डक 
प्ोडेय दिवग॒त हुए तव उनके सेवक में अपना सिर कटा लिया--भौर तव उसकी स्मृति में एक क्षेत्र 
उत्सर्ग कर दिया गया, कोलार ]29 (लगभग 220 ई० ), मुल्बागल 77 (250 ई०), मुत्वागत 
78 इत्यादि में मालिका के मरने पर जीवित न रहने छो शपथों का उल्लेख है। कभी-कभी कमी 
खास मुयोग्य ज्िकारी कुत्ते के नाम पर एक स्मारक यड़ा कर दिया जाता था, जैसे, मुल्यागल 8 
(975 ई०) पर मुल्वागल 62 मे, हालाकि प्रशस्ति उस कुत्ते की भकित को नहीं बहिक बहादुरी 
की है। पु 
29 प्रेग्विन क्लासिकंस एल 57, 'ट्रेवेल्स भ्राफ़ मर्को पोलो/ (प्रनु०-प्रार० ई० लंधम)| 
पु०23 6--8, जहा शवदाहू का झौर, राजसम्मिति से किसी प्रतिमा के सामने विधिपूर्वक प्ात्म- 
हत्या करने का उल्लेख है । 

30 समाज का श्र्थ शासक ही नही वल्कि शासित भी है प्रयर शूद्र यह मान ले कि किसी 
पूर्व जन्म मे किए ढिन्‍्ही पापों का फल भोगने के लिए उसे भूखी मरना चाहिए ही, तो उसका समूह 
नेस्तनावूद हो जाएगा, भगर बच भी रहा तो, वह झ्राफ््मणका रियो से न तो लोहा ले सकेगा न लैना चाहेगा। 
लेकिन, भारतीय सामती इतिहास तो ऐसे ग्रात्षमणो शौर प्रत्याक्रमणो से भरा पडा है जो सिर्फ मुमलमायों 
द्वारा ही नहीं किए गए थे । इससे यह निष्श्पं निकलता है कि जिस वर्ग के लोगो को स्वामित्व या 
सपत्ति से वचित कर रखा गया है उनके व्यवहार से णह जाहिर नहीं होगा कि वे लोग ऐमे 
स्वामित्वहरण या सपत्तिहरण को धामिक पग्राधार पर उचित मानते हैं, धासकर जब बे देखते हैं कि 
मही धर्म उसके मानते वालों को सशस्त्न विधमियों से रक्षा प्रदान करते में क्‍्समर्थ है। मेरा बहता 
इतना ही है कि जैसे शरोर के स्वास्थ्य के लिए वँसे ही दिमाग को दुरूस्त रखने के लिए भी कतिप्य 
भौतिक भावश्यकतापो की पूर्ति परमावश्यक है। मुझे ऐसा लगता है हि भारतीय प्राध्यात्मक परपरा- 
गत इसने सारे दर्शनों के समान गीता दर्शन भी भ तत इस सिद्धात पर भाधारित है कि बहुसख्यक 
जनता की भल्पतम भावश्यता्ों को ही पूति की जा सकती है, उससे भ्रधिक को नहीं । 


गिलता है 

प्राज भी मौजूद है प्रयोषिः यह विवर्र दो प्रधान पाों मे दो एड गंयाई के हम 
है, प्रौर ऋग्वेद भें यह श्रम बिलईल (इवलएएण बरदीव दोता है ॥ गायों 

होती हैं उपत उल्लट दएण में जबकि नापिया भर सायक प्रणम लियदत मेरे है. भोर 
चह उगके अनुरोध फो दुकगा देती है। री जाहिर ४ 

गोद मी गूभ है) भागे यद देखने मे प्राएगा (के परम वनों के निर्माण में मुर्सांत वविरधर्त 
ही ही, इसमे भी वट हेस्फेर विया गया है | गाददीय कयावसक विपमा दस पर 
चेन मे गुप्तयालीन समाज धौर गेदिक शमाज के बीच मी ध्ंगर स्पष्ट से प्रि" 
ह्ववित हैं 'पर्यीत, कलाम में सचमुय् विस तरह वमेकाई की जगह मादक मे ते 


ली थी) 


कालिदास ढाण दवषय का भध्रतिपादन 


वरिस्थितिवश भरती दंवताप्रो की अत में एक दूशरे मे घिछदे है" द्रेमियों 


द्वार अपनी रघनी का विंपय॑ वर्गों विशुद्ध द्वीप स्तर पर का 
आरा नाटक हैं. मालबिकारिमिवरए मे बरी विरचिर्त कुछ दर्म तो प्रभाव” 
बाली है। इसवी नायिका एक राज, गो है जो दासी रूप करते को विवय 
॥ इसके विपरीत, | ५ ज्ञायक विंयोग वी अवर्धि बीते तो धरपनी 
पली को पहचान बाता हैं ने 5 बी । यहाँ गुजाइश की गई हैं चपलाएों 
९ जिनसे नाम ) के “होगे गेहवास किए लौद भाएंँ. द्रेमी पार्ट 
आदत शाही हैं और मच द्द्य भी जंगल झाश्षम ब्रासंगिक ये को छोड़ 
राजदरबार अपने सपूर्ण पत॑ सहित राजा देव सच्चरिय् 
परिचय देता है तीनो नाटकों से प्रत्येक में यो के बीच कई 
कम एक और खानी को सखी ग्री कि द्रेम-लि था का ही एक 
अकार है जिससे बहुपत्वीक ज कोई कद नही पे होती ब॒योकि सर. अर्ति” 


उवंशी भोर पुरुरवा | 


पात्नों पर निश्चय ही समसामायिक राजपरिवार की, संभवत: गुप्त राजकुल की, 
छाप है, जैसा उनकी भाषा भ्रौर विक्रम उपाधि से स्पष्ट है। इसकी पुष्टि इस बात 
से भी होती है कि पुरुरवा तो राजाओ के चंद्रवंश का संस्थापक है, कितु शकुतला का 
बेटा भरत है (ऋग्वेदीय सबसे वडे कुल का आधघारनामी मूल पुरुष) जो फिर सोम 
वंशानुक्रम मे दाखिल कर लिया जाता है। महिलाएं और सेवकगण प्राइृत में बात 
करते है, झ्नौर यह्‌ एक ऐसी स्थिति का परिचायक रिवाज है जो देश के बहुत से ऐसे 
भागों में श्राज भी बनी हुई है जहां वाजाब्ता स्कूली शिक्षा अ्रभी तक प्राप्त नहीं है 
पझथवा थोडे से उच्चवर्गीय पुरुषों को ही सुलभ है। उदाहरणार्थे, गोग्मा के जमीदार 
वर्ग के मर्द लोग अपनी भाषा अपने-अपने धर्म के भ्रनुसार मराठी या पुतंगाली मानते 
हैं, कितु औरतें कोंकणी बोलती हैं । यही स्थिति गंगा घाटी के भी बहुत से हिस्सों में 
है जहां उच्चवर्गीय पुरुषों द्वारः बोली जाने वाली हिंदी, महिलाओों द्वारा बोली जाते- 
बाली हिंदी से, और खासकर किसानों की हिंदी से बहुत ही भिन्‍न है । लेकिन झभि- 
जात या कुलीन लोग भी, खासकर जब वे महिलाओं या सेवकों से बात करते है, तब 
असस्कृत समभी जाने वाती भाषा या बोली का ही झामतौर से प्रयोग करते है । लेकिन 
ऐसी बात कालिदास श्रथवा अन्य किसी भी संस्कृत नाटककार की रचना में देखने 
में नही भ्राती । बस, एकमात्न अ्रपवाद है भृच्छकटिकम्‌ की भ्रस्तावना में सूत्रधार की 
उक्ति । कोई शास्त्रीय भापा अगर गढ़कूर चलाने का प्रयत्न किया जाएं तो अंततः 
उसका विफल होना बिलकुल भ्रनिवायं वात है। लेकिन, इस तथ्य को कबूल न करते 
हुए तत्कालीन विचित्र ब्राह्मणीय नवजागरण ने ऐसी ही भाषा सर्जित करने का अ्रपने 
में भरसक प्रयत्न किया । ब्राह्मणों को अपने इस प्रयत्न मे मात्र॒ इतनी ही सफलता 
मिल पाई कि धम्मे के लिए एक मृतभाषा को वचा रखा गया, जैसे, मंसोपोटामिया में 
पुरोहिताई के लिए सुभेरी को । संस्कृत का नवजागरण वास्तव में इस कारण से हुआा 
कि लोगों की बोली का, जैसे महाराष्ट्री अयवा उसके मूलरूपों का, झ्रादर-मान बेढने 
लगा था। भाषा तो पूरे समाज के लिए संपर्क का माध्यम है। इसका भी विकास 
सामाजिक समायम था व्यवहार! से होता है, जैसे मुद्र। का भौर मूल्य सवोध बत । 
भ्रधिक से भ्रधिक थही हो सकता है कि कोई वर्ग विश्वेप ऐसी विश्विप्ट झब्दावली या 
ऐसे खास लहजे को काम में लावे जिससे उसकी विशिष्ट इकाई परिलक्षित हो, तव 
भी गहें तो झावश्यक है ही कि थे दोनों अपने संपूर्ण समाज के लिए व्यापक रूप से 
बोधगम्य हों । बहुत कुछ वैसे ही किसी वर्ग की न दी श्रपने लिए ही कोई सास 
करेंसी हो सफती है भौर न राज्यांतगंत वस्तु विनिमय के सभी साधनों पर उसका 
एकाधिफार ही हो सकता है| प्रत', कालिदास ने अपने समय दाग चित्रण भी बहुत 
सावधानी से नही 'किया है, हृद से ह्‌द राजदरबार वी ब्राह्मणवादी सकतल्पना ही प्रस्तुत 
बी है। लेकिन, प्राचीनतम काल की इस कहानी का उ् इय राजदरबार का चित्रण 
तो हो नही सकता था क्योकि उसका तो तब आविर्भाव ही नही हुआ था । यह कहानी 
जिन धर्म्रेथों से निकलो हुई जान पड़ती है, उन पर एकाधिकार ब्राह्मण वर्ग ने कर 
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ब्राह्मण प्रायः मनुस्मृति या तत्सदृश घमंग्रंथ के झ्राघार पर दिया गया कोई विधि निर्णय 
जहा उनके प्रतिकूल पड़ता था, उसके खंडन के लिए, यहा तक कि सती प्रथा का 
ओऔदित्य प्रतिपादित करने के लिए भी वेदों के मूलपाठ को ठोड़-मरोड कर गलत उद्ध- 
रण दिया करते थे | ईस्ट इंडिया कंपनी के झफसरों ने सती प्रथा को भले रोक दिया, 
मगर चाह उनकी यही रहती थी कि जहा तक हो सके, ब्राह्मणवाद का विरोध न किया 
जाए बयोंकि यह एक ऐसा सुविधाजनक साधन था जिसके जरिए देशवासियों को दबा- 
कर बराबर वश में रखा जा सकता था। प्रतः मूलर द्वारा संपादित ऋवसहिता जब 
प्रकाद में आई जिससे ब्राह्मणो को एक नायाव चीज मिल गई क्योंकि ऋग्वेद का सपूर्ण 
पाठ बंगाल में शायद ही किसी ब्राह्मण के पास था, झोर यह भी संभव नही था कि 
वहां उस समय कोई उसे संपादित करके निकाल सके । ध्यान देने की बात है कि 
भारतीय भाषा साहित्य का भनुशीलन शुरू किय। और जारी रखा अर्मनों * और जारी रखा जमेनों ने, ब्रिटिश 
विद्वानों ने नही, हालाकि कार्य की भ्रपेक्षा तो उनसे ही थी । अग्रेजो का इस बारे में 
कुछ श्र ही रुख था जो वेदों के संवध में कोलब्ूक की इस ग्रवज्ञापूर्ण उबित से 
जाहिर है, 'वेद इतने विशाल हैं कि उनके सपूर्ण पाठ का भ्रनुबाद सभव ही नहीं है, 
भ्ौर उनकी विपय वस्तु भी ऐसी नही कि अनुवादक का तो क्या, किसी पाठक का भी 
श्रम सफल कर सके ।' निईचय ही, दो राप्ट्रो के विचारों में ऐसी विपमता श्रका रण 
नही थी, जाहिर है एक प्ोर प्रंग्रेंज थे जो श्रपती औद्योगिक फ्राति पूरी कर छुके थे 
और प्रव सिर्फ भ्पने उपनिवेशों का झोपण करना चाहते थे, भ्ौर दूसरी ओर जर्मन 
थे जो गहन वैज्ञानिक पद्धति श्लौर दृष्टिकोण को भ्रपनाकर, जो पिछली सदी की 
जर्मनी की विशेषता थी, अपनी बेहतर तकनीक के जरिए, झपने पुराने प्रतिद्वंद्वी 
(पंग्रेजों) की बराबरी में झाने शौर उन्हें मात देने लगे थे । 
जब उत्पादन के साधनों में भेद होने के कारण झाघुनिक यूरोपीय विद्वानों तक के 
रुख में इतना बड़ा फर्क पड़ सकता है, तब यह जिज्ञासा क्या आवश्यक नही कि पुरुरवा 
उववेक्षी आख्यान के विभिन्‍न प्रक्रमों मे सामाजिक ढाचे में वस्तुत: कौन से भेद विद्यमान 
थे ? भगर, यही तो है जिसे अछूता छोड दिया गया है | यह तो हम देख ही घुके हैं 
कि कीथ ने इस विधय पर कभी विचार किया ही नही । गेल्डनर को जिसका विवरण 
प्रौढ जमेन पांडित्य* के कठिनतम श्रम का नमूता है, इस झाख्यान के प्राचीनतम पाठ 
में ऐसी एक भी महत्वपूर्ण वात नहीं दिखाई दी जो बाद में इसके विकसित रूपों में 
मौजूद न रह गई हो । उसके विचार से, यह संपूर्ण घटना भी उसी तरह का एक 
आाख्यान है जेसे इतने सारे इतिहास-पुराण हैं । भपने इसी विचार के कारण गेल्डनर 
को भी, सायेण की भाति, वेद और परवर्ती सस्कृत साहित्य में इतना ज्यादा तारतम्य 
दिखाई दिया जितना (इधर झ्ाकर पुरातत्व द्वारा प्रमाणित) तथ्यों के आधार पर 
ठीक नही ठहस्ता जब उसने उवंज्ञी के विषय में यह कहा (पृष्ठ 244) कि 'वह 
बेदया की प्रकृति त्याग देने मे सामर्थ नहीं थी । तब क्या उसे यह खयाल ग्ाया 
था कि यह उपपत्तीवाद (जो सच पूछिए तो देशवासी वेब्यावृत्ति है, हालाकि में इस 


औ पिया और बाई 


प्रमंग मे शिधिसतया 'उपपत्नी' शब्द का ही प्रयोग मरुंगा) मंदिर पूजा पदतियों में, 
पर प्राचीनतम प्रश्मों में तो मानृदेयो पूजा मे, उद्भूर हुप्ा है, भौर भद भी भार 
के प्नेक भागों में उगी से संबंधित है ? हमारी दृष्टि से शो ग्रेल्थनर ने जो एम 
कहानी ये सुख्य-मुस्य पाठों पर एफ श्रमसाध्य प्रतिवेदन पँपार विया है वही उसी 
प्रमुस सेया है। बायजूद इसमे फि ग्रेल्डनर मे पपने सेस में मूल शाग्यानवी जो 
स्याय्या प्रस्तुत थी है यट झपर्याप्त है, दरागे सूध्म भ्ध्ययनम रो घढ़ें काम वी जानवारी 
हासिल होती है। तो, प्राइए, प्रव हम उप पाठों पर गौर करें । 





कथा के विभिन्‍न पाठ 
गेल्डनर मे, निम्ननिशित चगानुसार, झाठ भिल्‍्व-भिन्‍त स्रोतों से वियरघ प्रतिवेदित 
किए है ; (7) शतपथ ग्राह्मण ।-5-] एवं भागे, (2) काठफ्म 8-0, (3) स्वाति 
क्रमणी की पडश्गुद शिष्य टीका, (4) हरियंश (वायु पुराण 2-29 से वास्तविक प्रमि- 
न्‍तता दियाते हुए), (5) विष्णु पुराण 4-6-9 एवं भौर, (6) बृहद्देंवता, (7) करा- 
सरित्सागर ॥7-4 (प्रगु० टानी पेंजर, जिल्‍्द 2, पृष्ठ 34-6, प्रौर नोट 2, 245, 
(8) महाभारत (झोधित सस्करण ,70.6-22) । 

इनमे से प्रथम को ऋग्वेद, 0-95 से सुसना के लिए इस प्रकरण के प्रेत में 
दे दिया गया है। मिलान करने पर कुछ महत्वपूर्ण भेद इतने प्राचीन प्रश्म में भी देखने 
में भ्राते हैं। गेट्डनर ने पाया कि विवरण ], 4, 5 बहुत वुछ एक ही दरें के हैं, 2 एक 
रूखा-सूसा उद्धरण है, 3 में इला की कहानी जुड़ गई है जो मनु का पुत्च था भौर 
मातृदेवी प्रावंत्ती के एक प्रवित्र कुज में श्रवेश करने के कारण जिसकी काया नारी 
रूप में परिवर्तित हो गई थी । नारी बन जाने पर उसके शादी युघ से हुई जिससे उसके 
पुरुरवा मामक पुत्र पैदा हुप्ना । 3 में ही एक कुभ में डाल दिए गए मित्र भौर वर्ग 
के संयुक्त वीय से वशिप्ठ की उत्पत्ति दा भ्राख्यान जुड गया है जिसमे उवंशी केः धर्मि- 
शाप को एक विश्येप ग्रथ॑ भी प्राप्त हो गया है 

ग्ेल्डनर द्वारा मान्य बातों में सर्वाधिक महत्वपूर्ण बात यह है कि इस ग्राष्यात 
के उत्तराद्ध के दो मूल पाठ हैं प्रौर प्राचीनतर पाठ दु.सात है । दुःखांत इस तरह कि 
दोनों प्रेमियों का मिलन कम से कम इस लोक में तो नहीं ही हो पाया । निस्सदेह, 
ऋ्वेदीय सूक्‍त के किसी भी प्ननुवाद से पुष्टि तो अवश्य ही इसी बात की होती है, 
परंतु यह जान लेना जरूरी है कि भारतीय परंपरा में यह दुखात कहानी भागे बची 
रह गई, भले ही कालीदास इसे अ्रपने रोमास (प्रेमाख्यान) के लिए स्वीकार नही कर 
सके । लेकिन, मूल पाठ मे अ्रध्याहृत इस बात का, कि एक दूसरे में विछुड़ जाने के 
बाद इस प्रेमी युगल का क्‍या हुआ, उक्त जर्मन विद्वान ने समाधान दूढ़ने का प्रयास 
नही किया | इस बिंदु पर ऋग्वेद ने स्पष्ट कुछ नहीं कहा है कितु शतपथ ब्राह्मण ने 
इस प्रकार उपसहार किया है कि सम्यक यज्ञ करने के बाद पुरुरवा स्वयं ही गधर्व रूप 
में परिणत हो गया। गंधर्व लोग तो ऐसे श्रतिमानवीय (अलौकिक) जीव है जो 
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अप्सराध्ों के सहज पति रूप मे निर्धारित हैं, लेकिन श्रागे यह जो कहा गया है कि 
कोई पुरुरवा की भांति यज्ञ करता है वह स्वयं गंधवें बन जाता है, इसका ठीक-ठीक 
बया परिणाम हुप्रा, इसके बारे मे कुछ संदेह वना रह जाता है। भ्रस्तु, गेल्डनर को 
चाहिए था कि महाभारत के इस पाठ का और आगे पुराणों में भ्रनुशीलन करता । 
इन दोनों के बीच का संबंध चहुत स्पप्ट गही हो पाता, क्योकि कोई विस्तृत विश्लेषण 
उपलब्ध नहीं है, कितु निदर्शनात्मक भ्रास्यानों से यह जाहिर हो घुका है कि भपने शोध- 
पूर्वक संपादित महाभारत के अतगंत बहुत सी प्रमुख पुराणक्थाओ्रो का खोत है, हालाकि 
यह भी संभव है विः महाभारत और पुराण दोनों किसी एक ही प्राचीनतर स्रोत से 
निकले हों । महाभारत कहता है (महाभारत . 70. 6-22) कि 'चिट्ठान पुरुरवा 
इला से उत्पन्न हुआ था, जो उसकी माता भी थी और पिता भी, अथवा ऐसा हमते 
सुना है। विजेता पुरुरवा समुद्र के तेरह द्वीपो पर शासत करता था। स्वयं मानव होते 
हुए भी वह सर्देव अतिमानवीय शक्तियों से घिरा रहता था | अपने वल के मद में वह 
ब्राह्मणों का विरोधी वन गया झ्लौर उनके हाहाकार और गुहार के बावजूद उनकी 
संपत्ति उनसे छीन ली | ब्रह्मोक से श्राए हुए सनत्कुमार ने उसे नेक सलाह दी, मगर 
उनके उपदेश पर उसने ध्यान नहीं दिया । लोभ से बह पराभूत हो गया था, झौर 
प्रवल अभिमान से उसे विवेकशून्य कर दिया था, भतः कृपित ऋषि-पुनियो ने उसे 
शाप दे दिया जिमसे वह राजा तुरंत नप्ट हो गया। उवंशी के साथ-साथ, यज्ञ के 
प्रयोजनार्थ संजो रफ्ती गई तीन प्रकार की भ्रग्वि को जो गधर्व लोक से ले श्राया (वह 
यही थीर नायक) था। ऐल (पुरुरवा) के, उर्वशी से, छह पुत्र हुए: श्रायु, धीमान, 

प्रमावसु, दृढ़ायु, वनायु झौर श्ुतायु । 

प्राचीनतम प्रक्रम मे इन छह पुत्रों में से सिर्फ भायु ही ज्ञात है। और, यह 
देखते हुए कि अंतिम तीन के नाम के अंत में 'प्रायु/ लगा हुभ्ना हैं, यह मान लिया जा 
सकता है कि ग्रायु नामक जनजाति का उद्भव उर्वशी और पुरुरवा से हुआ । कम से 
कम दो पुराणों में इस कहानी का सूत्र तो पकडा जा सकता ही है। श्रौर, वे महा- 
भारत से प्रत्यक्षत: प्रभावित हैं इसका प्रमाण यह्‌ हैं कि वहां भी इस कहानी के 
ठोक बाद नहुप की दाहानी झ्ाती हैं, ठीक जैंसे कि उपयुक्त महाभारतीय ' प्रकरण 
में । महाभारत गौर पुराण, दोनों में दिए गए वृत्तात स यही सीख मिलती है कि 
ब्राह्मणों को लूदना, उन पर कर लगाना, या उनसे बेगार लेना किसी भी राजा के 
लिए खतरनाक है । दूसरी ओर, अ्र्शास्त्र .6 कदता है कि ऐल (पुरुरवा) चारों 
चर्णी-वर्गों का दमन-शोपण करता था (निर्देयतापूर्वक उनसे कर वसूल वारता था) 
जिससे उसका प्राणांत बुरी तरह हुआ । पुराण में जो विशेषूष से ब्राह्मणों का ही 
उल्लेख है वह बाई का रूपभेद है। लेकिन वायु पुराग .2 3-2] में, जिसे हल्के 
हेर-फेर के साथ प्रह्याड पुराण ।.2.4-23 में उतार लिया गया है, ठौऊ-ठीक बताया 
- गया है कि पुरुरवा की मुत्यु किस प्रकार हुई। उसकी 'घनत्रिप्सा कमी तृप्त नहीं 
हुईं। एक बार ग्राम्रेट के समय संपोग से वह 'एक स्वर्ण बेदी के पास पहुंच गया 
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जिसे विश्वकर्मा ने बनाया था और जहां नैमिपारण्य के ऋषि मुनि यज्ञ कर रहे ये। 
पुरुरवा ने उसे लूटमा चाहा । इस पर कुपित यज्ञ कर्त्ताप्रों ने कुश उठाकर उसे माग़। 
कुश इंद्र का वज्चर बन गया, जिसके आधात से वह प्रेत हो गया । 

इस ब्राह्मण अनुश्रुति से यह स्पष्ट है कि पुरुवा ऐसी जग्रह मारा गया जहा 
एक यज्ञ चल रहा था। उसका शत्याचारी लोभ ही उसकी मृत्यु का कारण बना, ग्रोर 
उसकी वैसी गति उसके अत्याचारों लोभ के चलते हुई यह तो परवर्ती राजाप्रो के 
लिए एक चेतावनी मात्र है। मेरा कहना है कि संभव है, पुरुरवा की मृत्यु के कारण 
को मन से गढ लिया गया हो, लेकिन यह संभव नहीं है कि उसका मारा जाता प्रच- 
लित परंपरागत आख्यान से बिल्कुल अलग-अलग बात हो । यहा यह देख लिया जाए 
कि एग्गेलिग के भ्रनुवाद के श्रनुसार शतपथ ब्राह्मण (-5-] ) का पाठ क्या कहता है: 

'उवंशी नामक भ्रप्सरा को इला के पुत्र पुरुरवा से प्रेम हो गया । जब उसने 
पुरुरवा से ब्याह कर लिया, तव कहां, रोज तीन बार तुम मेरा भ्रालिंगत करोगे, 
लेकिन तुम न॒तो मेरी इच्छा के विरुद्ध मेरे साथ सोझोगे न मुझे नंगे दिखाई दोगे, 
क्योकि हम स्थत्रियो के साथ ऐसा ही चरताव निभाया जाता है। (2) तदुपरात वह 
दीर्घकाल तक उसके साथ रही, भौर जब उससे उसके गर्भ रह गया तब भी वह उसके 
साथ ही रहती रही । तब गंधवंगण परस्पर कहने लगे, सचमुच, बहुत दिन हो गए 
उवंशी को मनुष्यों के बीच रहते हुए, श्रव ऐसी कोई युक्ति निकालो जिससे वह हमारे 
पास लौट श्राए ।” तदुपरात, दो मेमनों के साथ एक भेडी को उसके पलंग से बाप 
दिया गया | उनमे से एक मेमने को गधर्वंगण भगा ले चले । (3) बहू क्रंदन कर 
उठी : “हाय हाय ! वे सब मेरे प्यारे मेमने को लिए जा रहे हैं, कहा झा पड़ी हू मैं, 
जहा कोई बीर नही, कोई मनुप्य नही ।” वे सब दूसरे मेमने को भी उडा ले चले, भौर 
वह पुनः उसी तरह कलप उठी । (4) तब पृरुरवा ने अपने मन में विचार किया, 
"भला यह कैसे हो सकता है कि जहा मै मौजूद हूं वह जगह बवीरविहीन झौर मनुष्य 
रहित हो ?” वह उस समय नगा था, किंतु यह विचार मन में आते ही वह नंगे ही, 
तेजी से उनके पीछे निकल पडा, खयाल उसे जरूर आता रहा, बहुत देर तक कि 
कपड़े पहन लेने चाहिए। बाद मे गंधर्वो ने, बिजली की कौंध पैदा कर दी जिससे क्षण 
भर को दिन जैसा उजाला हो गया । जिसमें उवंशी ने पुरुएवा को नंगा देख लिया। 
और तब, वह सचमुच अरुश्य हो गई ! उसने कहा : 'देखो मै लौट आया हूँ कितु वह वो 
भ्रदृश्य हो चुकी थी । दुख से विलाप करते हुए उसने सारा कुरुक्षेत्र छान डाला। 
घूमते-फिरते वह अंत्येतप्लक्षा नामक कमलसरोवर के तट पर पहुंचा जहां भ्रप्सराए 
हंस का रूप धरकर इधर-उधर तर रही थी। (5) उवंशी ने उसे देखते ही पहचान 
लिया और बोली, यह वही मनुष्य है जिसके साथ मैं वास कर छुकी हूं। यह सुनकर 
अ्रप्सराम्ों ने कहां, क्यों नही हम सब इसके आगे प्रकट हो ? उवंश्यी ने उत्तर दिया 
एवमस्तु, झौर तब, वे उसके सामने अपने वास्तविक रूप मे प्रकट हो गई । (6) तब 
पुरुरा ने उर्वज्ञी को पहचान लिया भौर उससे अनुनय करने लगा (कऋ० बे० 0 
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95. ): 'ओ्ो मेरी प्राण-प्रिये ! ठहर जा निष्ठुरे । झा, कुछ मेरी तू सुने, कुछ तेरी मैं 
सुनू । हमारे प्राणों के रहस्य अगर भनकहे रह गए तो झ्ागे हमारे दिन बड़े दुखद 
हो जाएंगे । ठहर जा प्रिये ! मान जा, झा, कुछ दिल की वातें कर लें । (7) उसने 
उत्तर दिया ([0. 95. 2), 'मतलब वया मुझे कि तुझसे बात करू ? उपा की पहली 
झाकी के समान मैं गुजर छुकी हूं । पुरुस्वा, तू धर लौट जा, मैं हवा के समान हूं, 
जिसे पकडना मुश्किल है,''' “मैंने जो कहा था, तूने किया नही; अब तू मुझे नहीं पा 
सकता, जा, घर लौट जा'। उसके कहने का झआशम यही था (8) तब वह कातर स्वर 
से बोला (0. 95, 4), 'तो क्‍या तेरा मित्र श्राज यहां से दूर, बहुत दूर, सदा-सवंदा 
के लिए चला जाए ? तो ठोक है, झव निऋति की गोद ही उसे शरण देगी, प्रथवा 
भयानक भेड़िए उसे चट कर जाएंगे'; 'तिरा मित्र या तो फांसी लगा लेगा या कूच 
कर जाएगा; प्रथवा मेड़िये या वुत्ते उसे चट कर जाएंगे !” (9) उसने उत्तर दिया 
(0-95-5) : 'पुरुएवा, जान मत दे, न उतावली मे प्रयाण ही कर ! ऐसा मत कर 
कि भेड़िए तुझे चट कर जाए। सच मान, औरतों से मिताई मुमकिन ही नहीं, वे 
लकडबग्घे का दिल रखती हैं'--'इस कदु सत्य से दिल को छलन मत होने दे कि 
औरतों से मिताई गर मुमकिन है, जा, घर लौट जा ।' (0) (ऋ० वे० 40, 95. 6), 
'जब मैं रूपांतरित हो गई थी, मैने मरत्यंमानवों के बीच विहार किया, श्रौर वहा मैंने 
चार शरत्काल रात्रिवास किया | मैं प्रतिदिन थोड़ा घी खाती थी, और आज भी मुझे 
उससे सृष्ति महसूस होती है ।/***पंद्रह इलोको मे निवद्ध यह प्रवचन बहुचों की वेश- 
परंपरा से प्राप्त है। तव पुरुरवा पर उर्वशी का दिल पसीज गया ।' 

इस प्रकार शतपथ श्राह्मण में दिया गया वृत्तात ऋग्वेदीय सूकत का भाष्य है, 
हालांकि उसकी परम गूढ बातें इससे स्पष्ट नहीं होती। द्षतपथ ब्राह्मण में आगे 
(स्वतंत्र रूप से) यह बताया गया है कि कंसे उर्वशी ने पुरुरवा को एक रात अपने 
साथ रखा भ्रौर उसे पुत्न रत्न प्रदान किया । गधवों ने उसे एक वर मागने को कहा 
और पुरुरवा ने स्वयं गंधवें हो जाने का वर मांगा । उस बर फे साथ उसे समुचित्त 
यज्ञ विषयक निर्देश प्राप्त हुए । इस विवरण का अंत इस प्रकार हुप्मा है: (7) 'उसने 
तब स्वयं ही अश्वत्थ काप्ठ से उपरली अरणी बनाई और अश्वत्यथ काप्ठ की ही 
निचली झरणी भी वताई और उनसे जो अग्नि उत्पन्न हुई वही थी बह यज्ञाग्ति 
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जिसकी गआहुति द्वारा पुरुरवा गंधरव॑ बन गया | झतः जो यधर्व बनना चाहे वह स्वयं 
ही अश्वत्य काष्ठ की उपरली और निचली अरणी मिमित करे और उससे अग्नि प्रकट 
करे | वही वह यज्ञाग्ति होमी जिसकी आ्राहुति से वह गंध बन जाएगा । कालिदास ने 
भ्रपनी रचना में पुरुरवा को सीधे स्वर्ग न भेजकर उस वीर नायक की मृत्यु होने तक 
नाथिका को प्रृथ्वी पर ही बनाए रखा है। कई श्रन्य ब्राह्मण ग्रंथों ने भी उक्त 
ऋणग्वेदीय सूक्‍त की व्याख्या करने का अपने आप में भरसक प्रयास किया है, और उनके 
विवरणों से यह जाहिर होता है कि उक्त शतपथ ब्राह्मण वृत्तात को अधिप्रमाणित 
करनेवाले किसी प्राचीन पाठ का सवल आधार प्राप्त नही है। (तुल०, डब्ल्यू ० कलेंड 
कृत एलबम कने, लीडेन 023, पृ० 57-60)। 

दतपथ ब्राह्मण से लिए गए उद्धरण मे जो अंतिम वाक्य है वह किसी परवर्ती 
यज्ञकर्ता को लक्ष्य करके है। अग्नि हल (चित्र 2.4) के दो अंगों से उवेशी पुरुरवा 
(अथवा सामान्यतः किसी मानव युग्म) का साइश्य तो लक्षित है ही, विशेषतः इस 
कारण से कि उनके पुत्र का नाम झायु अग्नि के विश्लेषण के रूप मे प्रयुक्त होता है। 
यह इस संपूर्ण पुराणकथा का एक और सहज श्रर्थ है । लेकिन फिलहाल हमे इस वात 
पर गौर करना है कि इस संभाषण की घटना का एक निश्चित स्थान प्रभिज्ञात है 
श्रौर इसका जो सुखात विधान है वह्‌ वैदिक प्रवचन का अग नही है, जाहिर है कि 
इसे बाद में जोडा गया है। ऋणग्वेदीय सूक्‍्त पद्रह इलोको मे न होकर भ्रठारह मे है, 
प्रौर कुछ लोगों का कहना है कि इससे पाठांतर सूचित होता है ॥ अतत , “गंधर्व वन 
गया' इसका मूल भ्रर्थ क्या है ? यह रूपातर तब तक तो नहीं हो सका होगा जब तक 
पुरुरवा जीवित था, क्योकि ब्राह्मण काल में ऐसी मान्यता थी कि गंधर्व एक प्रकार 
का प्रेत है जो भौरतों को झ्राविष्ट कर सकता है, भर्थात, हिस्टीरिया (बातोन्माद) 
पैदा करने वाला प्रेत | बृहदारष्पक उपनिषद 3.4. में भुज्यु लाह्यायनी याजेवल्वय 
से कहता है: 'हम लोग पर्यटक रूप मे भद्र लोगो के बीच परिभ्रमण कर रहे थे । 
घूमते-फिरते हम लोग पतंचल काप्य के घर पहुंचे । उसके एक बेटी थी जो गंधर्व 
आविप्ट थी ।' हमने उस गंधर्व से पूछा 'कौन हो तुम” ? उसने कहा, 'मैं सुधन्वा हैं, 
प्रंगिरस का वंशज! ।” ” पतंचल काप्य का पारिवारिक जीवन बहुत सुखी नही रहा 
होगा क्योकि कुछ भागे चलकर उद्दालक श्रारणि इस प्रकार कहता है : (बृ० उप० 3. 
7.) 'उराके एक पत्नी थी, गंध से घ्ाविष्ट । हमने उस गंधर्द से पूछा, 'कौन हो 
तुम ?' वह थोला, “मैं कबंध झाषवंण हूँ । ” अंगिरस लोगों का मानव वंश चला, 
झौर भर्पवन के बारे में तो जाहिर ही है कि एक जमाने में वह मानव श्रग्नि पुरोहित 
था। प्त: गंपर्वों के कब्जे में प्पना छोटा-सा स्वर्ग भलग है तो कया, कोई मनुष्य वहा 
प्रेत होकर ही पहुच सकता है। बौद्ध लागों के प्रनुसार, गंधर्व योनि मृत्यु भौर पुत- 
जन्म के यीच फी स्यिति है । 

ब्राद्मण ग्रंथ भौर पुराण, दोनो के विवरण मिलाकर देखते से यह विष्यर्प 
निषसता है कि पुरुरया प्रेत (गंधर् योनि को प्राप्त) हो गया, झ्र्थात, उसया व्रा्ावे 
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यहा हम मूल भूवत को पेश कर रहे है जो फिलहाल हमारा परम खरोत है श्रौर जिसे 
सम्पक रूप से विश्लेषित भौर स्पष्ट करना होगा, भ्रगर उक्त झ्राख्याम से कोई नया 
अर्थ मिकालने का विचार हो । 
हये जाये मससा तिप्ठ घोरें वचासि मिश्रा कृणवावहै नु। 
ननौ मंत्रा अनुदितास एसे मयस्करन्‌ परतरे च नाहन्‌ ॥॥ 
(पुरुस्वा) : 'हाथ ! भ्रो जाये (पत्नी), अपना इरादा छोड दे, श्रो घोरे (भयानके), 
झा, हम संलाप करें। यदि हमारे मंत्र भ्नुच्चरित रह जाएंगे तो ये भागे चिरकाल 
तक निष्फल ही रह जाएंगे ।' 
किम्ेता वाचा कृणवा तवाह प्राक्रमिशपसामग्रियेव । 
पुरुरव; पुनरस्त परेहिं ढुरापता वात-इबाहमिस्मि ॥2॥ 
(उर्वेशी) : 'तेरे साथ बात करने से मुझे कया मतलब ? मैं प्रथम उपा की भांति दूर जा घुकी 
हूं । भो पुरुरवा, जा, तू अपनी नियत्ति को प्राप्त कर, हवा की भाति मै पकड से बाहर हूं।' 
इपुने श्रिय इपुघेरप्रसना गोपा: शतसा न रंहिः। 
श्रवीरे कती थि. दविद्युतत्तोरा न भायु चितयंत घुनयः ॥3॥ 
(पुरुरवा) : 'लक्ष्ययेधी चाण के समान, जो एक सौ गायों के झुंड को जीत लेता है 
चीरोचित दृढसंकल्प के बिना दीप्ति कहा ? यह समबेत गान (मिमियाती) भेड़ों के 
समाने विलाप-सुर को जगाता है 
सा वसु दघती श्वशुराय वय उपो यदि वध्ट्यन्तिगृहात्‌ । 
अस्त ननक्षे यस्मिअ्चाकन्दिवा नक्‍त शनथिता वैतसेन ॥4॥ 
(अ्रतिरिक्त) : वह उपा अपने श्वसुर को यथाक्गम धन और पोषासर प्रदान करती 
हुई भंतग हू से श्रपनी नियति को प्राप्त होकर (अस्तं ननसे) प्रसन्‍न हुई, दिन-रात 
(अपने प्रेप्ती के) शिशन से वेघित होती रही । 
त्रि; सम माह्तः श्नथयों वेतसेनोत सम मैं व्यत्ये प्रणासि । 
पुरुरवों नु ते केतमायं राजा मे वीर तन्वस्तदासी, ॥5॥ 
(उर्वशी) : 'रोज तीत बार तू मुझे शिश्नवेधित करता रहा, और मेरी मर्जी के खिलाफ 
मुझे गर्भवती कर दिया । पुरुरवा, मैं तेरी इच्छाओं को समर्पित हो गई, ओो वीर, तब 
तू मेरी देह का राजा था । है 
या सुजूणि: श्रेणि: सुम्नआपि हदेचक्षुने ग्रंथिनी चरण्यु: । 
त अण्जयोरूणयो न सस्त्र: श्विये गावो न घेनवो'नवंत ॥6॥ 
(१) : इससे राप्रथित, गतिमान, जताशय में प्रतिविवित--पंक्ति उत्तेजित हो उठो, ये 
अरुण लेपन यह गए, भ्लंकृत मवेशी (२), गायो की भाति रंभाने लगे । 
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सम्‌ग्रस्मि|ज्जायमान झ्रासत ग्ता उतेमवर्धन्य: स्वयूर्ता: । 
महे बत्वा पुरुरों रणायावर्धयन्‌ दल्युहत्याय देवा: ॥7॥ 
(उवेश्षी) : 'जब वह पैदा हुआ्ला, देवागनाएं वहां श्रा बेठी, रवयंशभू नदियाँ उसे 
बढाने लगी | तुझे, श्रो पुदरवा, देवतागो ने महायुद्ध के लिए, दस्युप्रों पर विजय के 
लिए वर्धित किया है । 
सचा यदासु जहतीष्वत्कममानुपीयु मानुपों निषेवे। 
अप सम मत्तरसन्ती न भुज्युस्ता अन्नसन रथस्पृशों नाइवा: ॥8॥ 
(पुररवा) : मनुष्य होते हुए भी जब मैंने त्यकतवसना अमानुपी झंगनाओ की प्रालिगित 
किया, तव वे मुझसे इस तरह जुदा हो गई, जैसे हरिणियां (? भुज्युस) या रपस्पर्श 
अदव ॥* 
यदासु मर्तों श्रमृतासु निस्पुक स क्षोणीमि: क्रतुमिते प्रृड़कते । 
ता आतपो न तंव: शुस्भत सवा अश्वासो न भीछयो दंदशाना: ॥9॥ 
(उवशी) 'देवागनाओं से संगम का अभिलापी मानव जब जलपरियों से उनकी 
मर्जी के मुताबिक संपर्क करता है तभी वे, क्रीड़ारत बीजाइवो (सांड घोडों) बरी 
भाति एक-दूसरे को नोचती-काटती हुई, हंसों के समान भ्रपना वदन दिखाती हैं ।' 
बिद्युन्त या पतंती दविद्योदूभरंती में श्रष्या काम्पानि | 
जतिष्टो भ्रपो नये: सुजात* प्रोवेशी तिरत दीघमायु: ॥0॥ 
(पुरुवा ) * वह गिरती हुई बिजली को भाति कौध गई और मुझे प्रभिलपित जल 
दे रा उम्र जल से एक अभिजात वालक पैदा हुआ । उ्देशी (मुझे) दीर्घ झायु प्रदान 
करेए 
जज्िय इथा योपीय्याय हिं दघाय तत्पुरूरवों मा भोज: । 
अशास त्वा विदुपी सस्मिन्नहन्न माश्टणो: किमभुग्ददासि [ 
(उवंशी) . तू निश्चय ही रक्षा करने के लिए पैदा हुआ था। वह शक्षित तूने मुझे 
सौंप दी । विदुपी (होने के कारण) मैंने तुझे उसी दिन आगाह ,कर दिया था। 
(तब तो) तूने मेरी नहीं सुनी । (तो अब) भोले-भाले की भांति तू क्यों बात करता 
है?! 
कदा सूनु: पितर जात इच्छाच्यकत्ताश्रुवर्तवद्‌ विजाननू | 
को दम्पत्ती समनसा वि यूयोदध यदग्नि:ः इबशुरेपु दीदयत्‌ ॥20॥ 
एुरुरवा) : 'यह पुत्र, जो पैदा हुआ है, कब झपने पिता के लिए उत्सुक होगा 
(जब वह) जानेगा (कि कया कांड हुआ) तो अश्रुप्लावित हो उठेगा । एक मन बाले 
प्रति-पत्नी को भज्ना कौन वियुक्‍त कर सकता है जब तक (गा्हपत्य) भग्ति (उनके) 
इवसुरों के घर में जलती है ?” हि 
प्रति ब्रवाणि चतें यते अथु चन्रस्त ऋन्‍्ददाध्ये शिवाय 
भ्र तसे हिनवा यत्त अ्रस्मे परेह्यस्तं नहिं मुर माप, ॥3॥ 
(उप॑णी) : “मैं तुझे उत्तर देती हू : होने दे उसे अ्रश्ुप्तावित, (मेरे) मायलिक इृत्य 
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को ध्यान में रखते हुए वह ऋंदन नहीं करेगा, हमारे पास जो तेरा है उसे मैं तेरे 
पास भेज दूगी । जा, ग्रपनी नियति को प्राप्त कर, रे मूढ, तू मुझे नहीं पा सकता ।' 
सुदेवो भ्रद्य प्रपतेदनावृत्‌ परावतं परमां गन्तवा उ। 
अघा शयीत निऋ॑ तेरूपस्थे धैन॑ वुका रमसासो अ्द्यु: ॥4॥ 
(पुरुर्वा) : 'प्राज नंगे ही (मरकर) भूलुंठित हो जाने दे (अपने) प्रेमी (सुदेव) को, 
जाने दे उसे दूरतम, कभी न लौट श्ाने को, लेट जाने दे उसे निऋति (मृत्यु देवी) 
को गोद में, भक्षित हो जाने दे उसे उग्र भेंडियों से ।” 
पुरुरधों मा भृथा मा प्र पप्तो मा त्वा वृकाम्तो श्रशिवास उ क्षन्‌ । 
न ये स्त्रेणनि सख्यानि संति सालावुकाणां हृदयान्येता ॥5॥ 
(उदंशी) : “श्रो पुरुरवा, तुझे न मरना है, न (मरकर) मूलुठित होना है, न झ्पवित्र 
भेड़ियों से भक्षित होना है।' (पुरुरवा) * “स्त्रियों से मिताई क्या ? वे लकड़वग्पे के 
दिलवाली होती हैं ।' 
यद्‌ विरूपाचरं मत्यंश्ववस्स रात्री: शरदश्वतस्र: । 
घृतस्प स्तोके सकृदक्न ग्रास्नाम्‌ तादेवेदम्‌ तातृपाणा चरामि ॥6॥ 
(उवंशी) : 'जब मैं एक दूसरे रूप में मर्त्य मानवो के बीच विचरती थी और (उनके 
साथ) चार वर्ष तक रात्रिवास किया था, तब में रोज बस एक' बूद शुद्ध धी खाया 
करती थी, उसी से तृप्त हुई मैं प्रव यहा विचरती हूं । 
श्रातरिक्षप्रा रणसो विमानीम्‌ उप शिक्ष्याम्युवेशीम्‌ वसिष्ठ' । 
उप त्वा राति: सुकृतस्य तिप्ठान्नि वर्तस्व हृदयं तप्यते में ॥7॥ 
(पुरुरवा) ; “मैं, (मनुष्यों में) सर्वश्रेष्ठ, श्रंतरिक्षब्यापी, झआकाशचारिणी उर्वशी के 
गे श्रपने ग्रापफों समधित करता हूं । सुकृत के सुफल तुझे प्राप्त हों। दूर हूट जा 
मेरा हृदय (भय से) तप रहा है । 
इति त्वा देवा इम आाहुऐल यथेमेतद्‌ भवसि मृत्युवन्धुः ॥ 
प्रजा ते देवाव्‌ हविपा यजाति स्वर्ग उ त्वमपि भादयासे ॥8॥ 
(उवंश्वी) : “प्रो इता के पुत्र, इस प्रकार ये देवगण तुझसे कहते हैं : चूकि तेरी मृत्यु 
भ्रव निश्चित है, इसलिए देवताओं को हृथिप्य बलि तेरी सतान देगी, लेकिन, ' स्वयं तू 
भी रवगे मे भानंद करेगा ।* 
हरमन भोल्डेन्वर्ग ने अपने विवेचन (जेड० डी० एम० जी० 29, 885, 52- 
90 : 'प्राख्यान हिम्तेन इम ऋग्वेद, झवर लेजेंड', पृ० 72-86) में इस वेदिक सूक्त के 
संबंध मे एक भ्रावरक गद्य खंड (लुप्त) कल्पित कंर लिया है, लेकिन तत्संबंधी भ्रनेक 
वास्तविक दुर्वोधताओो को स्पप्ट करने का उसने बगेई प्रयत्न नहीं किया है। मूल 
सुझाव, झायरिश के पुराण और प्राख्यान के श्रनुसार, विडिश द्वारा पेश किया गया 
था। युक्‍्ति यह है कि शतपथ ब्राह्मण का पाठ कोरे ऋग्वेद संवाद की प्रपेक्षा कही 
भ्रधिक सुवोध है, भ्रतः मूलत, कुछ न कुछ इस तरह की व्याख्यात्मक विस्तार जरूर 
रहा होगा । दुर्भाग्य इस युक्ति का कि शोट्डेस्वर्ग ही अपने विवेचन के अंत में .यह 
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सिद्ध करता है कि शतपथ कथा के बहुत से विवरणों का झाविर्भाव वेद चाक्याज्ों को 
गलत पढ सम लेने की वजह से हुआ है । उदाहरणाथे, ऋग्वेद के सरल प्रातयों न 
शब्द को पकडकर श० ब्वा० ने अप्सराओो को हसो मे बदल दिया है। उर्वशी के पलग 
से भेडो के बद्ध होने का विवरण, हो सकता है, उरा न मायुम्‌ को उरणमायुम्‌ (अ्रपरे 
प्रियवम को पकडकर ले जाते हुए गंधर्वों को रोक सकने वाले) पढ लेने की वजह से 
आया हो । वीर के ञ्रभाव को लेकर उवंशी का विलाप, संभव है, ऋग्वेद के खबीरे 
क्रतो' से निकला हो, भौर बिजली की कौध “वि दविद्युतन्त'” से । इसके बावजूद 
प्रोल्डेनवर्ग लुड्‌्विग से सहमत है कि 'दोनों (ऋण बे० तथा श० ब्रा०) के मिलपण मे 
संगति बैठाना बहुत दुष्कर है ।' इससे हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते है कि मूत्र गंवा 
शतपथ ब्राह्मण के समय तक ग्रबोधगरम्य हो गया था, और अगर इन सुयोग्य जमे 
विद्वानों को शतपथ ब्राह्मण का विवरण ज्यादा अच्छी तरह समझ में झाया, तो इसकी 
कारण यही था कि विशेष रूप से अर्थ को सरल-सुवोध बनाने के लिए ही इस विवरण 
को गढ़कर उस मूल विवरण के स्थान मे रख दिया गया जो लुप्त हो गया था। कोई 
गद्य संदर्भ उसके साथ ही खो गए या नही इसकी खोज बेकार है, हालाकि ऐसी लोप 
की संभावना कम ही प्रतीत होती है । शतपथ तथा अन्य ब्राह्मण ग्रथों में ऐसी सामग्री 
बहुत है जिससे जाहिर होता है कि वैदिक संस्कार कहा तक और किस रूप में प्रचलित 
थे । लेकिन, व्याख्या के रूप मे बीच में घुसेड़ दी गई, भ्रविश्वासोत्पादक गच्य कथाप्रों 
से, चूकि संपूर्ण ब्राह्मण साहित्य आखिर कर्मकॉड पद्धति का भाष्य ही तो है, और 
अदपटाग व्युत्पत्तियों से जाहिर होता है क्रि बहुत से मामलों मे संस्कार का घूल रूप 
(और फलतः किसी सूबत का सही अर्थ ) या तो विस्मृत हो गया था या ऐसा कुछ थी 
जो समसामय्रिक समाज के तौर-तरीकों से बिल्कुल भिन्‍न था ३ ऐसे' विकास की 
निदर्शित करने के लिए कुछ सुविदित उदाहरण लीजिए : हमे ज्ञात है कि रोमन 
साम्राज्य के जमाने तक एक भजन ग्राया जाता था जिसकी पुरानी (अप्रचिलत) 
लैटिन, भायकी के पल्‍ले नहीं पड़ती'थी, संकेट के रामय सरिथिल्लिन, ग्रंथ खोलने की 
मतलव था भत्यंत नागरिक, प्राचीन और व्यवहारत: निपिद्ध यज्ञो,में पुन. प्रवृत्त होता, 
और वेगक यही वजह थी जिससे प्रेटर (रोमन मजिस्ट्रेट) पेटिलियस ने यह ,विधार 
व्यक्त किया कि दीर्घकाल तक ग्रडे रहने के बाद पुत्र. प्रकाश ये आए ग्रथों को जला 
दिया जाए (प्लूटार्क कृत न्यूमा पाम्पिलियस) । हमे स्वयं उस मूल कर्मकाड को खोजे 
निकालना चाहिए जिसके समाप्त हो जाने से शतपथ ब्राह्मण को बहवृचों की स्मृत्ति 
भे टंके हुए ऋछ सूकतों की व्याझ्या ऐसे भद्दे ढंग से करनी पड़ गई । ट 
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इस सूक्त में निस्संदेह वे वीज दत्व हैं जिनसे उर्वशी और पुरुरवा विपयक सारी परवर्तो 
कहानियों का विकास हुआ, और यही वह यूक्त है जिससे कालिदास ने श्रपती रखता 
के; लिए पूरी स्वच्छंदता से सामग्री ग्रहण की ! लेकिन, अगर उनमे से कुछ को ही लिया 


उर्देशी झौर पुरुरवा 63 


जाएं, भ्रौर तब उनके जरिए गेल्डनर की सहायता से इस सूबत की द्ुरुहताप्रों को स्पप्ड 
करने की कोशिश की जाए, तो सिवाय इसके कि संस्कृत शब्दों को तोड-मोड़ कर उनके 
श्र का श्रनर्थे करने मे दिमाग की जबरदस्त करारत हो जाए, और कोई फायदा हासिल 
नही होना है । इसे दुर्भाग्य ही कहिए कि यह भाषा है ही कुछ ऐसी कि इसमे ऐसे बुद्धि- 
बिलास के लिए भरपूर गूजाइद है। मौसम थिज्ञान सवंधी व्याख्या से तो हगिज काम 
नही चलेगा क्योंकि वैसी हालत मे जितने ब्यौरे हैं सबके मव काफूर हो जाएंगे । वैसे 
तो, बुद्ध, नेपोलियन, ग्लैड्स्टन, किसको सूर्योपाध्यान के सांचे में नहीं ढाला जा 
सकता है ? यह कहने से भी काम नही चलेगा कि गद्य व्यास्याएं अवश्य ही लुप्त हो 
गई होगी झ्रथवा यह कि ऐसी पुराणकयाएं बहुत से अन्य लोगों के लोक साहित्य में 
उपलब्ध हैं। हमे तो उसे देखता है जो वच रहा है; भ्ौर उसे उसके ही गुण दोष के 
आ्राघार पर इस प्रकार के समाज के हवाले से स्पष्ट करना है जिसमे कोई गद्य-संदर्म 
जोडने की जरूरत नही पड़ी । 

किसी वँदिक सूक्त के बचे रह जाने का मुख्य कारण पूजा-पद्धति विषयक उसका 
उपयोग हुआ्ला करता है। यदि इसके जँमए बगेई बेतुका सूबठ बचा रह गया है तो उसका 
कारण वस यही हो सकता कि उसकी कोई जबरदस्त सार्यकता या उपयोगिता थी. जो 
उन विशिष्ट छंदो की रचना के वाद समाप्त हो गई | निस्सदेह, महज जीवित रह जाने 
की ग्रवधि मैं प्रग्तिमंथक सूर्योपाख्यान, रोमाटिक कथा, मनोवैज्ञानिक प्रतिमा तथा प्रन्य 
सारे सदृश पहलू बडे ही सहायक सिद्ध होते हैं । मनोवैज्ञानिक प्रतिमा देखनी हो तो 
ग्रासमन के झनुवाद का प्राककथन द्रष्टव्य है : 'यह सूक्तवाद की रचना है, मूलतः कोई 
धामिक भावना थी जिससे निकलकर यह सूकत नग्न कामुकता के क्षेत्र मे चला प्राया 
और इस क्षेत्र मे सहज प्रवाहित होने वाली भाषधाराओं के प्रभाव से और भी विकृत 
हो गया । इला (तपंण) का पुत्र पुरूरवा, अर्थात बहुत रव करने वाला, और उर्वशी, 
अर्थात प्रतिकामी या ग्रति समपं णकारी, भ्रासक्ति की देवी, ये दोनों यहा ऐसे नैतिक- 
धामिक संबंध की पृष्ठभूमि पर प्रस्तुत नही है | इसके प्रतिकूल, देवताश्रो से गुहार करने 
वाले पुरुष की उत्कठा, तथा झआमक्ति को जगाने झौर परितुप्ट करने वाली देवी की 
स्वीकृति, यहां भौतिक भ्रभिलापा श्रौर विषयासवित मे रूपांतरित हो गई है ।” इसमें 
स्वभावतः इतनी श्रधिक आपत्तियो की गुजाइश है कि किसी भी व्यक्ति का समाधान 
होता असंभव है। ऋग्वेद मे विषयासवित को चर्चा कुछ कम नहीं है, और भ्रगर यह 
मान लिया जाए कि मूल भाव कालान्तर में रूपातरित हो गए, तो ऐसे विकास की 
धारा सामान्यतः वैपयिक से आादर्श-नैतिक-धार्मिक की ओर वही होगी, न कि विपरीत 
दिशा में । 'उलटे गंगा पहाड़ चढ़ीः वाली कहावत यही क्यो चरितार्थ हुई, भोर ऐसे 
रहस्यमय ढंग से - कि वास्तविक सूकत का अर्थ ही पकड़ में नहीं झाता, गंभीरता से 
सोचने की बात है । 

मैंते श्रपनी व्याख्या इस प्रकार भ्रस्तुत की है कि प्रथमतः, यथासंभव, वाच्याय॑ 
या झभिधामूलक श्रर्य ही निकाला है, संदिग्पताओ या प्रनेकार्थकरताओं को भ्रंत्त तक 
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झनिर्णीत ही छोड दिया है, भौर तब संपूर्ण पाठ पथ भाव लेकर, जहां तक हो मरा, 
प्र्थ निर्णय किया है। साटार्य यह है कि उ्ंशी को एक पुत्र व उत्तराधिकारी की 
| उपलब्धि करा देने के बाद पुरुरवा की वलि चढ़नी है। माहक ही वह घिरौरी करता है, 
क्योंकि उदंशी प्रयते निएचय वर अटल रहती है। रहती है। मानवविज्ञानियों को यह सुविद्धित है 
. कि झादिम पवित्र विवाह के कुछ प्रकार ऐसे थे जिनकी परिणति ऐसी कुर्बानी में हुआ 
. करती थी । 
ग्रधिकाश ऋग्वेदीय सूवत एक या पनेक पुरोहितों द्वारा गाए जाने के लिए 
हैं। लेकिन कुछ भ्रपवाद स्थल भी हैं जहा सूवत को किसी धामिक प्रभिनय के अवशेष 
रूप में ही स्पप्ट किया जा सकता है। उदाहरणार्य, 0-86 मे इंद्र, इंद्राणी भौर वृषा- 
कपि [प्रौर शामद उसकी पत्नी भी), तीन (या चार) पात्र भाग सेते हैं। गह मूक 
निविवाद रूप से वैधयिक है क्योंकि इसके सदर्म सर्वेया काम विपयक हैं। इसमे टेक का 
पद है “विश्वस्माद इंद्र उत्तर', जो प्रत्येक ऋष के प्रंत में भाता है, कितु यह छंद में 
ठीक बैठता नही, और इसीलिए, सभी विद्वानों ने यह समझकर इसकी उपेक्षा कर दी 
है कि यह टेक बाद में जोडी गई है । इसे जोडा ही क्यों गया, भ्रौर सो भी ऐसे फ्रमबदध 
रूप से, जबकि कऋ्ग्वेदीय छंद में चुस्त बैठे भौर बाद में सफाई में जोड़े गए टेक पदों 
के ढेरों भ्रन्यान्‍्य उदाहरण मौजूद हैं ? इसका एकमात्र समाधान यही हो सकता है कि 
यह टेक-पद प्रधान पात्रों को छोड़कर दूसरो द्वारा, संभवत' उस झमिनय (प्रदर्शन) 
में उपध्यित सब लोगो द्वारा, गाए जाने के लिए है । इसी तरह, उवंशी प्लौर परदख्वा 
का संवाद भी दो प्रधान व्यवितयों का भ्रभिनय करने वाले दो पात्रो द्वारा किए जाने 
बाले धामिक अभिनय (प्रदर्शव) का अंग है, झतः किसी प्राचीनतर वास्तविक युष्य 
बलि का प्रतिस्यानी है। ग्रतिरिक्त छंद अभिनय को सौष्ठव प्रदान करने के लिए, किसी 
अन्य व्यक्त द्वारा गेय हैं। तात्ययं यह कि कालिदास बा नाटक: बहुत सवा 
से, अावी जप, नाटक पर भ्राधारित है| यहँ कोई चोकानैवाला निष्कर्ष नही है, भा४ः 
निक यूरोपीय नाटक भी भध्यकालीन चर्च (ईसाई धामिक अनुप्ठान ) के विकसित रूप 
और उसके अनुपूरक हैं । यह भी दिखाया जा चुका है कि यूनानी नाटककारों में कैम 
से कम इंस्किलस ऐसा हो गया है जिसने जनजातीय पूजा पद्धतियों झौर दीक्षा सभा” 
रोहो से संबंधित रहस्यों को समसामयिक समाज मे हुए परिवतंनों के पनुरूप बनाकर 
उन्ही के झ्राधार पर अपने नाटकों की रचना की । | 
छूटा हुआ अगर कुछ है तो वह सिर्फ स्वांग सवधी मंच दिग्दशेन होगा ने हि 
कोई गद्य संदर्भ | नाट्य का सटीक मूल अर्थ स्वांग है, आधुनिक प्रथा में.अभिवय 
नही । विदेश में. जो इस तरह की चीजें और ग्राम क्षेत्रों मे अभी प्रचलित अर्ध धामिक 
नृत्य और गीत है, जो कम से कम नाटक की देहली तक पहुचे हुए हैं, उनसे विल्कूल 
अलग “ (एम० विटरनिज * ग्रेशिख्टे डेर इडिशेन लिटरेटर 3. 62 एवं आगे), 
नाटको के संस्कृत मूलपाठ (इस विपय में) विल्कुल स्पष्ट है। उदाहरणार्य, मुच्छक- 
डिक मु में, 9वें प्रंक मे, खलनायक शकार खुशी से नाच उठता है (नर्तेयति) में, 9वें अ्रंक मे, खलनायक शकार खुशी से नाच उठता है (नतंय॒ति) जी पक 
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पर्याप्त सरल प्रदर्शन है। कितु प्रंक 3 में अ्ंगमर्देक यती, कई भकार के भावी का स्वाग 
मरने के बाद (बहुविघ नाट्य झत्वा), श्रपना पीछा करने वालों से बचने के लिए एक 
मूति की जगह ले सेता है। (9वें अंक में) शकार जब लोभ का रूप व्यवंत करता है 
तब वह किसी क्रिया का नही बल्कि एक भाव का स्वांग भरता है (इति मोह माट्यति)॥ 
उसी अंक में, विस्मित न्यायाधीश जब पूछता है, क्यों महाशय, क्या एक गणिका श्रापकी 
मित्र है ?' तब चारुदत्त कोई द्ाब्दिक उत्तर न देकर लज्जा का भाव प्रकट करता है 
(लज्जा नाटयति,) श्रौर जब उसे वघ के लिए ले जाया जाता है तव बह भय का भाव 
दियाता है । पाता है। इंस माटक को पैंसे जानवूक कर चुना है, बयोकि इसके नायक को, देवता 
की बलि दिए जानेवाजले पशु के समान, लालफूलो की माला तथा सारी देह पर छपे 
नाल पंजों से भ्र॒लंकृत करके वघ के लिए ले जाया जाता है। भागे चलकर हम फिर 
इसकी चर्चा करेंगे। सिर्फ एक भौर सवाल पेश करके इस प्रसंग को मैं यही छोड़ता 
हूं : प्रश्न है कि किसी भी सस्झृत नाटक के झारंभ में पेश की जाने वाली नान्‍्दी 
(मंगलाचरण प्रस्तावना) मूलतः विशुद्ध स्वाग ही तो नहीं थी जिसमे आशीर्वाद के 
शब्द ग्रामे चलकर जोड़े जाने लगे। 
भ्रव यह साफ जाहिर है कि प्रसंगाधीन यूक्त में जितनी भी भारी दुवंधिताएं हैं 
वे सव भ्रस्तुत व्याख्या से दूर हो जाती हैं, साथ ही, शब्दों का अर्थ निकालने में कोई 
जथ्ररदस्ती भो नही करनी पडती । यह व्याख्या अब तक पेश की गई भ्रन्य सारी 
व्याध्याओ्रों की तुलना में कहीं सटीक बेंठती है भौर, साथ ही, यह भी स्पष्ठ करती है 
कि पुराणों में जो एतद्विषयक कतिपय दुःखांत विवरण उपलब्ध है उसका कारण क्‍या 
है। झ्राइए, इस विपय में आगे कुछ विस्तार से विचार किया जाए। 
पुरुरवा अ्रपनी पत्नी को घोरे कहकर संबोधित करता है, जिसका प्रर्थ है 

विकटांकार या भयानक । घोर थब्द तो इंद्र जैसे देवताओं के लिए प्रयुवत होता है, 
न कि किसी प्रेमी के लिए, हालांकि भ्रागे चलकर यह शब्द प्रेमिका की कठोरहूदयता 
का द्योतक बन गया है | लेकिन पुरुरधा का जोर इस बात पर है कि यदि उनके मंत्र 
अनुच्चरित रह जाएंगे तो थ्रागरे श्रानेवाले दिन निष्फल ही रह जाएंगे, ब्र्थात मंत्रों के 
गायन (भ्रौर झ्भिनय) का उद्देश्य है श्रोताओं को व ब 2248 स्काएों, से, संबद्ध फायदे 
पहुंचाना | स्पष्टत्त: उर्वेशी अपने प्र भी को अपने घर लौट जाने को कहती है, पुनर- 
स्तम्‌ परहि। भ्रस्तम्‌ शब्द का प्रयोग चौथी ऋचा में भी हुआ है, जिसे एक ग्रतिरिक्त 
एलोक माता जाता है, भौर वहा भी उससे ऐसा ही अर्थ निकलता है। लेकिन, जरा 
अत्येष्टि सूचत (0, 4. 8) को देखिए, जहां भूत व्यवित को पुनरस्तम्‌ एहि शब्दों के 
साथ अपने पितरों श्र यम के पास लौटाया जाता है। कही-कही इसका यह श्रर्थ 
लगाया गया है कि यह पहले वाले परिवार में पुनजेन्म का अनुरोध है, सेकिन ऐसा , 
पुनर्जन्म कोई ऋग्वेदीय विचार नही है । इसमें संदेह नही कि पुरुरवा को अ्रपनी ग्रतिम 
नियति को प्राप्त होना है, श्रथति लोगों की इष्टि से ओभल हो जाना है। (अस्तम्‌ 
प्रदर्शने, भ्रभरकोप 3. 4. 7) । 4वें इलोक में वह स्वयं कहता है कि उसे मरना 
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है| इस इलोक में बहुत दूर जाना, मिऋति (मुस्यु देवी) की गोद में लेट जाता, 
ऐसे सुपरिचित मुहायरेदार वाग्विर्तार हैं जो मुत्यु का श्र लक्षित करने के लिए प्रदृ् 
हुए हैं। इसका एक अर्थ यह भी लिया गया है कि इसमें पुरुरवा ने प्रेम वंचित हो 
जाने के कारण श्रात्मघात की इच्छा अभिव्यक्ति की है। लेकिन, ऋगेद में इस तरह 
की रोप्राटिक बात के लिए जगह नहीं हो सकती, विशेषतः इस कारण कि पार 
की कोई बात तो इन दोनो के बीच हुईं ही नहीं । भ्गली ऋचा में उर्वशी उसे पीर 
वधाती हुई प्रतीत होती है यह आश्वासन देते हुए कि वह मरने नही जा रहा है. 
सैकिन, जरा गहरी दृष्टि से देखिए तो यह साफ जाहिर हो जाता है कि वह मामू्ती 
नापाक सौत मरते नहीं जा रहा है, जैसे कोई प्ररक्षित लाश ईरावियों के कबिस्तात 
दसुमा में (आधुनिक मौन स्तंभ का पूर्वेवर्सी रूप) भ्रथवा बहुतेरे बौद्ध ग्रंथों तथा कया 
सरित्सागर मे भी वणित खुले दमशान में फेंड८दी जाती है कि चील-कौवे प्रादि उसे 
चट कर जाएं वैसी गति पुरुरवा के शव की नही होनी है, उसे भेड़ियों से भक्षिते नदी 
होना है । नहीं, उसकी बलि तो देवताओं को श्रथवा देवताओं द्वारा दी जाने की है 
क्योकि यही उसकी लियति है। पुएसवा_ को पाला-पोसा गया था दानवों के विस्ध 

देवताप्ों की शोर से युद्ध करने के लिए, इसलिए, इसमें (0, 95. 7 मे) अगर पुरा 
की वलि देने की आवश्यकता दिखाई देती है तो यह कोई खोच-तानकर निकाला गया 
श्र्थ नहीं है। यहाँ यह भाशवासन दिया गया है कि तू मर नही रहा है, लगभग ही 
आ्राश्वासन ऋग्वेद [-62-2॥ के न वै उ एतन जियसे बचन द्वारा उस घोड़े को दिया 
गया है जिसे बलिदान देकर पकाया और खाया गया $ चरतुत्त, वह श्श्व अपने सारे 
लोकिक कथ्टों से मुक्त पाकर देवताओं के पास जा रहा हैं और यक्षकर्ताओ (एज 
मानों | को विजय प्रदान कर रहा है । यह देखकर हमें आइचर्यचकित नही होता चाहिए 
कि पुएरवा को बिलकुल अत में यह झाइवासन दिया जाता है कि वह सीधे स्व जा 
रहा है। यही कारण है कि बह मृत्युवंधरु, है, कोई मायूली मर्त्य नही, व्ल्कि ये क्के 
समय सृत्यु से बस्तुतः बंधा हुआ । इससे निश्चय ही यह स्पष्ट हो जाता है कितयों 
उवेक्षी सालाबुकह॒ृदयां (लकड़वग्धे जैसा दिल रखने बाली) है (5), क्यों एृदरवा वी 
पुश्र प्पने पिता को कमी जान नहीं सकेगा, उसे अपनी मा के पविन्न छृत्य को सोचे 
कर ही संतोष कर लेना होगा (2,3) । यहां तक कि जब पुरुरवा उर्वशी से कहता 
है वि वर्तस्व (7), तब यह उसे पीठ फेर लेने को नहीं, बल्कि अपने से हुर हट 
ज़ाने को कहता है, उपोकि उसका हृदय भय से कांप रहा है, जो स्वाभाविक है, क्योकि 
चह देख रहा है कि वह उसके प्रति क्या करने जा रही है। पहले प्रुरुरवा ने उसमें 
दीप जीवन की याचना की थी (0) [गरेल्डनर का अनुवाद, "उर्वशी दौप॑जीयी हो 
(दाह उर्वशी साल सास लेजे लेवेन) निरप्क है, बयोकि उर्वशी तो बहरहाल अमर हैं। । 
इस पर उर्वशी ने केवल यह उत्तर दिया (॥) तुझे तो मैंने पहले ही भरपूर ताकीद 
कर दी थी कि भगर तू मेरे साथ सद्वास करने पर तुल ही जाएगा तो पश्ागे तेरी कया 
गति होनी है । 6वें इलोऊ में उदेशो ने जो श्पने लघु श्राद्वार के बारे में स्वीकारों: 
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वित की है उसका तात्पर्य संभवतः यह जताना है कि वीर पुरुरवा की वलि देने का 
उद्देश्य नरमांस भक्षण नही है, कथासरित्मागर की दानवियां तो नरमांसभक्षण से भी 
अपनी भ्रलोकिक झवितया पात्ती या बनाए रफती हैं। तुलसी का पोधा देश भर में 
पूजा जाता है और प्रत्येक कट्टर हिंदू परिवार के आंगन में या प्रवेश द्वार के पास 
लगा होता है | वृदावन कहे जाने वाले जिन चौकोर चबूतरों 
पर इसे रोपा जाता है वे वस्तुतः श्ूंगाकार वेदियां है जिनकी 
शक्ल करीब-करीय वैसी ही है (वित्र-22 2) जैसा गे र-इस- 
रायली ॥0 दी सदी ई० पू० सिगिड्डो में तथा भारत से 
दूरतर दूसरे-दूसरे स्थानों में पाई गई वेदियों की है । तुलसी 
देवी का विवाह हर साल रचाया जाता है (आजकल कृष्ण 
के साथ) । इसका वया रहस्य है, क्यों ऐसा किया जाता है, 
22 पूर्दइमरायली बेदी. हें समभने के लिए तुलसी महात्म्य की गहराई में जाता 
होगा, जहई यह बतजाया गया है कि तुलसी विधवा है ९ « 
इसका तात्पर्य इसके सिवा और वया हो सकता है कि प्रतिवर्ष पति की (वल्लि द्वारा)! 
मृत्यु घटित होती है । यह भर्थ सूत्र पफड में झ्राते ही हम पुनः उंश्ी भर पुरुरवा के 
पास पहुच जाते हैं। बोकाच्चियो मे दी हुई एक कहानी के श्राघार पर कीदूस द्वारा 
एक रचित एक कविता है इजावेला । उक्त प्राचीन वलिदात और उससे निकले हुए 
ग्राख्यान की छाप इस कविता में देखी जा सकती हैं, भर यह कोई क्लिप्ट कल्पना 
नही है । उस कविता में यह वर्णन है कि नामिका मार डाले गए श्रपने प्र मी के सिर 
को गमले मे गाढ देती है भ्रौर उसके ऊपर एक तुलसी का पौधा रोप देती है, और 
उस तुलसी पात्र को वह बरावर झपने वगल में रखती है ॥ 


उवंशी की सहचरियां 


0. 95, 6 के प्रथमार्ध के विधय मे झव भी कुछ संदेह बना हुआा है । सुजूणि :*** 
प्रंथिनी चरण्यु. को नामावली माना जाएं, भ्रथवा ये श्रेणि' के विशेषण है ? अगर 
पिछला भश्रर्थ लिया जाए तो इस श्लोक से वलि यज्ञ के प्रवश्तर पर नतेकों की पंवितत 
वर्णन उपलब्ध हो सकता है । और झगर पिछला अर्थ लिया जाय तो ये साम है प्न्‍्य 
अप्सराशों के, जो उर्वेशी की सहेलियां हैं । ये विशिष्ट नाम और कहीं प्राप्त नही है, 
प्रौर सुम्नप्रापि में जो विचित्र स्वर विच्छेद है उसका मतलव वया है, यह दोनों में से « 
एक भी भ्रर्थ की दृष्टि से समझ मे नहीं भ्राता । अगर प्रस्तुत संदर्भ को छोड़ दिया 
जाए तो ऋग्वेद में सिदा उर्देशी के और किसी अप्सरा का नाम नहीं मिलता | हाँ, 
पथर्ववेद मे भले याई अप्सराश्रों के नाम दिए हुए हैं (० बे० 4. 37, 3 झादि) : « 
भ्ुग्गलु, पीला, नालदी, झोक्षगंधी, प्रमत्दिनी इनमें प्रत्येक के नाम से किसी न किसी 
गंध का संकेत मिलता हैं । वाजसनेयी सहिता (5. 5 एवं झागे, सैत्ति० सं० 4-4-3 
भी तुलनीय) एक दूसरी की नामावली प्रस्तुत करती है, जिसमे एक-एक देवता के साथ 


68 (मिथक और ययायें 


लगी दो-दो अप्सराशो का उल्लेख है . भ्रग्वि के साथ पुझिजिकस्थल और तअतुम्बता, 
वायु के साथ मेनका और सहजन्या, सूरये के साथ प्रमलोच॑ती (इस दोनों में नग्बतावी 
प्रवुत्ति थी ), विश्वासी, घृताची, उर्देशी और पूर्वचित्त (पर्जेन्य के माथ)। एक देवता 
पर दो देवदासियां, मंदिर परिचर्या व्यवस्था को यह एक सामान्य वात है, खासऋर 
दक्षिण भे, भौर अंवरनाथ मदिर (060 ई०) में भी द्रप्टव्य है। इन्हीं से भादी 
झक्तियों, अथवा देवताग्रो की चिरमगिनियों (जैसे, विष्णु के माथ लक्ष्मी) का पूर्व- 
नुमान हो जाता है, भ्रौर यह एक अद्भुत बात है कि देव-देवियों की ऐसी जोडिया 
इतनी जल्दी लग गई ) अप्सराएं तो और भी बहुवेरी हैं, देयें ० बे० 6. 8-:2 
कि का यु, हालाकि प्रप्सरा इनमें से दो ही हो सकती है। स्पष्ट है 
के इन परियों की संख्या अनग्रिनत है | मेनका (यह एक पाये पू्वे शब्द है जो स्त्री 
का पर्मायवाची है) शकुन्तला उपाख्यान मे भाई है, और इसकी प्रसिद्धि है कि ईं 
विश्वामित्र को लुभा लिया । ज्ञातव्य है कि मेवका की बेटी शबुन्तला है भौर उसे भी 
शतपथ ब्राह्मण ने (3.5.4.]] में) अ्रप्सरा कहा है। घकुन्तला के संबंध में कुछ निंतात 
असाधारण बातें है जिनमे एक है उसका मामकरण । सड़ा-गला मास खातवाले शुन्त 
नामक मनहूस पक्षियों समवतः गिद्धो ने (महाभा० 3. 67. 0.)) उस नंगी फेंकी पड़ी 
नवजात बच्ची को पाला-पोसा, जिससे उसका नाम शकुन्तला पडा । भ्रस्तु उवबंशी इग 
सबमे प्रमुख है और, व्योमचारिणी होने के अतिरिक्त (जैसा कि ऊपर 0.95 77 में 
कहा गया है), जल देवी तो वह निविवाद रूप से है ही । 

जलदेवियों के रूप में अप्सराशों का आविभवव वसिप्ठ के जन्म के झाध्याने 
(ऋ० बे० 7. 33) में हुआ है जहो ऋषि इन परियों से घिरा हुआ है (7. 33: 
9) | विस्िष्ठ, प्रत्यक्षत;, बिजली के वर्ष धारण किए हुए है . विधुततो ज्योतिः ब्रि- 
संजिहानम्‌ (7. 33. 0), जिससे परवर्ती पुरुवा आख्यात मे वणित उस बिजली की 
कौंध का स्मरण हो प्राता है जिससे यह बीरनायक नंगा दिखाई दे जाता है। 7. १४ 
]-3 के वर्णन वसिष्ठ के जन्म की वाह्तविक्रता घटना पर प्रकाश डालने के बजाय 
इसे और भी भ्रस्पष्ट और दुर्वोध वना देते हैं, वयोकि वहाँ इस संवध में कई तरह 
की चातें कही गई है : उतासि मेत्रावरुणौं वर्सिकोर्देश्या ब्रह्मननू मंनसो थि जात, फिर 
अप्सरस, परि जज्ञे वस्िप्ठ,, और फिर यह कि उसका जन्म मित्र और वरुण के बीय॑ 
से हुआ, जो एक कुम (कलदा) मे डाल दिया गया था, शौर यह कि विश्वदेवों ने 
कुमल सरोवर से उनका उद्धार किया : चिहृव देवा. पुप्करे स्वाददत। अप्परा उवंशी 
से था उसके कारण उत्पन होने से ओर उसी तरह पंदा हुए भुगर्त्य दाग गठुय 
समाज में लाए जाने के कारण, वसिष्ट का उदमव ब्राह्मण रूए में हा, हावाविडटर 
से वे भनायु थे, ज॑सा कि भागे निदर्शित किया गया है । 

प्रसंगवश, यह ज्ञातव्य है कि अनेक अप्सराशों को ऐसा अ्रमु् स्थान फिसी ने 
किसी राजवंशावली के झारंभ के निकट प्राप्त है : मेवका (श्म्तला) घृकाची/” भरते 
बुवा, इत्यादि । पितृसत्तात्मक समाज से ऐसी वंशावली मान्य हो सके इसके लिए ऐसे 
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विवाह फो किसी न किसी रूप में वैध होना पड़ता ही था, हालांकि वास्तविक मातृ- 
सत्तात्मक प्रथा और परवर्ती परंपरा, दोनों से यह बात सुविदित थी कि अप्सराएं 
किसी पति को स्थाई रूप से अपना भर्ता भौर स्वामी मानकर उसके प्रति समर्पित नही 
हो सकती थी। प्रतएव, सिंधुजा भ्रप्सरा रम्मा के साथ बलात्कार करते समय रावण 
ने दो दूक शब्दों में कह दिया था * भ्रप्सराणां पतिर्नास्ति, झौर इस प्रसंग में उसेन 
पाप का एहसास हुमा न भपराध का । भ्रप्सराओों को एक नियत अवधि के लिए मानव 
रूप और मरत्य शरीर घारण करने का अभिशाप मिल जाने से यह बाघा बड़ी सफाई 
से टल गई । कालिदास ने इसका फायदा उठाते हुए अपने रघुवंश के भ्राठवें स्र्ग मे 
एक पुनर्जात भ्रप्सरा को राम की पुरखिन के रूप में माना है, हालांकि ऐसी कोई परं- 
परा उनके समय में प्रचलित भ्रवश्य रही होगी । 
इसमे सदेह नहीं कि भप्स्रा .(थीटिस सहित निरीडगण झौर जिनके नाम के 
प्रत में नीर है ऐसी अधिकाश यूनानी परियों के समान) एक जल देवी है, हालाकि 
उसका पति सामान्यतः झाकाश मे रहता है (कितु ईरानी पुराण कथा में उल्लिखित 
सुनहरी एडी वाला गंदरेब तो समुद्री ही है) / ऋह० बे० ]0. 0 4-5 मे बणित है 
कि यम भ्रौर उसकी जुडवां वहन यमी के रूप में प्रथम मानवों की उत्पत्ति जिन गंधर्व 
गौर जलस्त्री (भ्रप्यायोपा) से हुई थी उन्हें त्वप्टा ने गर्भ में ही पति भर पत्नी के 
रूप में रख दिया था | 0, 85 से प्रतीत होता है कि गंघर्व॑ सभी स्त्रियों पर, खास- 
कर कुमारियों पर, विशेष प्रधिकार रखता है । इससे अंशत: समभ में प्रा जाता है 
कि 0.95,0 में अ्रप्या काम्यानि तथा समुद्र से उत्पन्न शिकु, जनिषो श्रपोनर्या:, 
कहने का कारण वया है। झवश्य ही यहां एक स्पप्ट शारीरिक काम विषयक निमित्त 
भी भौजूद है, मनोविश्लेपकगण ऐसा मानते रहे हूँ कि समुद्र से निकाला गया कहने का 
एक पुराना ढंग है जिसका तात्पयं केवल साधारण मानव जन्म ही है। इस हेतु का 
निवेचन करते हुए फायड श्रौर औदूटो रेंक ने यह प्रतिपादित किया है कि सा्गंन, मूसा 
या (जेस्टा रोमनोरम मे) पोप ग्रेगरी द ग्रेट तक की जलराशि से उद्धार की बात 
(महाभा० में कर्ण करण की तरह) महज जन्म की कहानी है, जिसमें ससुद्र या जल- 
राशि से तात्पय है गर्माश्य का श्रथवा भ्र,णावरक थली के भीतर का पानी | जो भी 
हो, दो भोर बातें हैँ जिनसे हमारे विचार को पुष्टि होती है । 
ऋग्वेद में उल्लिखित इला (इंडा) एंक प्रमुख देवी है, इस दृष्टि से कि वहां 
देवताओं की अपेक्षा देवियों का सामान्यतः बहुत कम महत्व है। 5-4-]9 मे वह उर्वशी 
और नदियों से संबद्ध है : अभि न इत्छा यूयस्य माता स्मन्‌ नदीभिर उबंशी था गृणातु; 
उबंशी वा वृहद्दिवा गृणाना अ्ध्यूए्वाना प्रभूथस्य श्रायो. । अत में जिस आ्रायु का 
उल्लेख है वह्‌ शायद उर्वशी का पुत्र है। महाभारत कहता कि इला इस वीर नायक 
की माता भी थी झौर पिता भी | बाद के विवरणों मे जो लिग परिवर्तन देखने मे 
भ्राता है उसका साफ ' मतलब है पुरुरवा का संबंध मनु से जोडना, वावजूद इसके कि 
पुरुस्वा के, इला के सिवा, न कोई पिता था न कोई ज्ञात मां-बाप । मातूतंत्र के अधिकार 
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वंचित होने पर ऐसे परिवर्तनों का होना कोई झनजानी बात नही है (ठुलना करें 
टानी पेजर, जिल्द 7, पृ० 23], फ्रेजर ग्रोल्डेन बाऊ। प्रु० 253 एवं प्रागे); एक 
उदाहरण है बौद्ध भ्रवलौकितेश्वर, जिसने एक मातृदेवी को विस्थापित कर दिया, और 
जो झक्सर उसके समान माना जाता है, उदा० कुआन-गिन मतलब यह कि पुरुषा 
ऐसे संक्रमण काल का व्यवित है जब पितृत्व सर्वाधिक । महत्वपूर्ण बन गया था, 
अर्थात उस काल का, जब पितृसत्तात्मक समाज पूर्वतर भिन्‍न प्रकार के समाज पर 
हावी हो रहा था । विचारणीय यह है कि क्या भारत में ऐसी घटना हुई, प्रयवा यह 
किसी बाहरी परिवतंन का द्योतक है जो भारत में लाई गई भागे पुराणकथागो मं 
परिरक्षित है। किंतु, ।0, 95 की 2वी ऋचा में पुरुरवा की उक्ति से [कि 'विवा- 
हित स्त्री-पुरुष के जोड़े को कौन वियुक्त कर सकता है जब तक पति के पैतृक गृह मे 
परंपरागत (गाहपत्य) अग्नि जलती है ?) यह्‌ स्पष्ट हो जाता है कि धुरुरवा विवाह 
संबंधी नई प्रथा के पक्ष मे बोल रहा है, (यहा श्वसुरेपु बहुबचन से कुछ अ्राति हो 
सकती है, लेकिन, व्याकरण की दृष्टि सें, एकवचन के लिए ऐसा बहुबचन प्रयोग कोई 
असामान्य बात नही है) | 0. 95 की अंतिम पंक्तियों में ऐल अ्भिधान से स्पष्ट हो 
जाता है कि पुरुरवा ही वास्तव मे इला का पुत्र है, कोई अन्य पात्र नहीं । संपूर्ण ऋगेद 
में सिर्फ एक और जगह पुररवा का उल्लेख हुआ है : त्वमग्ने मनवे द्यामवाशय- प९० 
रवसे सुक्षत्तर: (-3-4), जहा मनवी शब्द का भ्र्थं मनु के प्रति अग्नि का कोई एपक 
अ्नुग्रह हो सकता है, केवत यही (माने) नही कि पुरुरवा मनु का पुत्र या वंशज (या 
मात्र "मानव पुरूरवा) है; आकाश से मेघगर्जन विशेष अनुग्रह का सकेत क्यों है यह 
स्पष्द नही होता, भौर न यही कि वह अनुह मनु को नही बल्कि पुरूरवा को मिला। 
इसलिए, हमे इस कथानक के उव॑श्ञी वाले पहलू पर ही ध्यान केंद्रित करना होगा वयोकि 
ज्यादा जानकारी उसी के बारे मे है । 

तो, जल राशि या जलप्रवाह से जन्म होने की जो बात पहले कही गई है उसके 
संबंध मे तुलना के लिए भीष्म की कहानी (महामारत . 9] एवं आगे) पेश की जा 
सकती है, जिसकी सदृशता अंशतः जानी मानी जा चुकी है। वर्तमान महाभारत में 
भीष्म का महान व्यक्तित्व कृष्ण भगवान से भी वढकर छाया हुआ । उनका जन्म गया 
नदी से हुआ था । गंगा ने प्रतीप से प्रणय निवेदन करने के लिए मानव शरीर धारण 
किया था, लेकिन पति रूप में उसने प्रतीप के बदले उसके पुत्र झान्तनु को स्वीकार 
कर लिया । अपने सात बेटों को गंगा ने एक एक करके नदी में डुबाकर मार डाता-“ 
नदी, जो निश्चित रूप से उसका अपना ही प्राकृत रूप है। इससे जाहिर है कि वे बेटे 
गंगा को बलि चढा दिए गए। श्राठवें को पिता ने अनुनय करके बचा लिया, लेकिन 
तब वह नदी रानी अपने पति को छोड कर चली गई ) यह आठवां बेटा जो बच गया 
वही है देवब्रत या गाज य (द्विंनामा, दो नामों वाला, जैसा कि महाभारत में विशेष 
रूप से कहा है, . 93. 44) जिसका नाम झागे चलकर "भीष्म! पड़ा । यह नाम पड़ने 
का कारण यह हुआ्ला कि देवब्रत ने आजीवन ब्रह्मचारी बने रहने की भीष्म प्रतिज्ञा कर 
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ली। प्रपनी इस प्रतिज्ञा के चलते उन्हें श्रपने सौतेले भाई के लिए काशी नरेश की प्रम्बा, 
अम्बिका और पम्बालिका नामक तीन पुत्रियों का अ्रपहरण करना पड गया। ज्ञातव्य 
है कि इन तीनों नामों का अर्थ 'मा' है और, भ्रम्दु तथा प्रम्भस शब्दों द्वारा, ये जल से 
सबद्ध हैं। प्रनुमान होता है कि ये तीनों नदी देवियां रही होंगी, संभवत: गंगा की ही 
तोन आ्राकृतियां, जिसकी श्रिमुखी प्रतिमा ऐलिफेंटा में है। इनके नाम विशेष महत्वपूर्ण 
हैं क्योंकि प्रश्वमेघ यज्ञ (शत० ब्रा० 3, 2. 8. 3 श्रादि) में इनका एक साथ भ्रावाहुत 
किया जाता था| इन तीनों मे से दो छोटी बहनें भीष्म के सौतेले भाई विचित्रवीर्य 
को ब्याह दी गई। विचित्र वीय॑ निस्सताम मर गया | भीष्म से अनुरोध किया गया 
कि वह उनसे पुत्र उत्पल्त करें ताकि वंशक्रम कायम रहे । भीष्म ने इकार कर दिया, 
हालाकि झव उनकी प्रतिज्ञा से भला कौन सा प्रयोजन सिद्ध होना था ? बड़ी बहन 
भ्रम्वा मे पहले शाल्व का वरण किया था, शाल्व ने उसे त्याग दिया, तव वह भीष्म के 
पास गई, भीष्म ने भी उसे दुकरा दिया । इसपर अम्बा ने भीष्म को मार डालने की 
प्रतिज्ञा कर ली, ह्लाकि भीष्म, अपने पिता से मिले इच्छा मृत्यु घरदान के प्रभाव से, 
प्रमर जैसे हो गए थे। अ्रम्वा ने आत्म हत्या कर ली । दूसरे जन्म में वह स्त्री से पुएप 
हो गई, भ्र्थात शिखंडी के रूप में पंदा हुई, भौर झंततोगत्वा उसने अजेय भीष्म 
को युद्ध में मार डाला । भीष्म के मारे जाने का कारण यहे हुआ कि उनकी प्रतिज्ञा थी 
कि यह किसी स्त्री से, यहां तक कि किसी ऐसे पुरुष से भी, जो पहले स्त्री शरीरघारी 
रह चुका हो, युद्ध नही करेंगे। यहां यह उल्लेखनीय है कि 'शिखडी' का भर्य है 
शिखाधर (चोटी चाला), भौर यह मोर का एक पर्याय है। यह शिखंडी 'शब्द प्र० 
बे० 4, 37, 7 में एक गंधर्व के नाम या उपाधि के रूप में प्रयुकत हुआ है। इस पर 
गौर करें तो जाहिर होगा कि यह प्राख्यान उर्वशी के भाख्यान से बहुत मिलता-जुलता 
है । तात्पय यह कि भीष्म ने जिस नदी देवी को ग्रस्वीकृत किया उसने उसे मार डाला,? 
यहां यह व्याख्या प्रस्तुत करने से काम नही चलेगा कि भीष्म का प्रतिभट स्त्रेण था । 
भीष्म के प्राख्यान की तुलना एक दूसरे शाय॑ युद्ध महाकाव्य के बदनसीय 
नायक के झाख्यान से की जा सकतो है। भकिल्लोज भी एक नदी देवी का बेटा है, 
लेकिन उसका जनक राजकुल का एक मानव है । उसकी मा उसे स्टिक्स (वंतरणी) में , 
डुवाती है, दुवाकर मार डालने को नहीं वल्कि बद्धदेह बताने को । यह बेटा कुछ समय 
तक लड़कियों की वेषभूषा मे, लड़की ही की भाँति, उनकी जमात में रहता है । इसका 
कारण यह बताया जांता है कि द्वाय से जो प्राणांतक युद्ध हुम्मा उससे उस 
बच्चे को झलग वचा रखता था। लेकिन, प्रगर यही सीधी सी बात होती तो फिर 
भीट के भित्ति चित्रों का रहस्य क्या है, जिनमें दिसाया गया है कि कोई यज्ञ या घामिक 
« भनुष्ठान है जो संपूर्णेत: स्त्रियों द्वारा ही किया जाने को है भौर जिसमें लड़के लड़कियों 
के बेप में उपस्थित हैं। यह भ्रवश्य हो कोई प्राचीन कया होगी जो कांस्यगरुगीन लुटेरे 
पाय॑ सरदार के गले मढ़ दी गई | अगर यह मान लिया जाए कि यूनान में थीटिस भी 
पा यंपूर्व हे तो पवित्र डुबकी, लड़की का वेष तथा जीवन, और बीर नायक की मृत्यु, 
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इन सब के बीच मूल संबंध [नचय ही दुढतर रहा होगा । कल 
हमें नदी देवी की पूजा के प्रन्‍्य ब्रकार्ों का भी पता ज० प्रशिवृर्ती 


असम को जल + प्रवाहित करने वने+ आरतीय प्रया है. वे बूजा परंपप डा 
एक प्रकार है। मा नदी देवी से विधिपर्त विवाह देशों मे 
से खतरनाक माना जाते ॥ गिल्गमीज ने इश्तर को पलनी बनाने से इंकार 
(दया, उसका पद्दी रहस्य है. मय समय पर अभिनीत मे जाने वाली भहं- शोर 
स्प्रत वी कहानी के की यही बात है । मनुस्मृति (3-9 मे कहा गया है 
हुसी कल्या का वरण से (कया जाएं. जिसका नाम अयावह हो, खोसकर जो किंसी की 
के माम वाली तो कोई धार्मिक गय ने होकर थि ब्यावहीर्णि है 
सेकिन उसमें ऐसी चे बनी मौजुद है (3. १3) कगार 
पर भारतीय बालिकातों का नामकरण धर इससे उनके विवाह * 
कोई बाधा भी नहीं पड़ती, लेकिन द्वोन काल में इसे (नश्वित रूप से किया 
जाता था, भौर निरसंदेह ई। (लए सुपर्याष्त । दूसरी भौर, प्रौएतों 
देवी की पूजा अभी ते क है, उदाहरणार्थ ये, पूना के निकट) मावत के 
मे उत् प्राचीन मामाल हीरे जिसका उल्लेख कार्ले स्थित सातवां 
(दालालेखों में है। यहां जो देविया पूंजी जाती हैं. (मावली देबी ) 
उनके नाप पर ही ईस अदेश का नाम पी है । ये, देविया ' * (सती 
ही हैं भर ये सब इकद्छे ही, भौर हमेशा पाती पास ही, भरत 
तालाव या नदी के (निकट ही, पूजी जाती हैं.। लेकिन, ऐसा है सा 
कल ये देविया खतबलिं की माँग नही करतीं, हालाकि अन्य ग्राम देवियों को तीं 
जीसाल में कम से कम एक [बलि ही है। ई ह 


सदूर च जाता 
बेड पर लएल घारियों खीचकर इन द्वूवियों को प्रतीक रूप में प्रस्तुत किया 
ऋग्वेद में उपी 


उद्देशी का जो सबसे महत्वपूर्ण साहचये हैं, * घकाश अतुवादो में उद्ी का कोई कि 


चूहदूदिवा है। 0- 5-2 में उर्वशी कहती है; मैं प्रथम उपा की भांति दूर्जी चुकी 
हूं', भौर यह महव एक उपमा प्रतीत होती है! लेकिन तब, प्रश्न उठ छड़ा होता है 
(कि 4 में उल्लिखित उपो का तात्पय वया है । 'डसकी व्याध्या तो बई-कई तरह की 
गई है, लेकिन संत पश्रद एक आग, मी आग स पत नहीं है। में जो व्याख्या भस्तुत करता हूँ वे मद 
हैकि खुी' चषा के दर न  उपा के दर्ज तक >चु गई है. जो म5 | देदी 

*बल्कि मालदेवी मानदेवी' का इज है। यही उसकी नियति थी, जैसे वर्लि होना उसके द्रेमी 
की थी 'प्लाम दस पर विस्तार से वि ! * | 
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0.95,8 9 मे हम देख चुके हैं कि भ्रप्सराएं भर उनकी सहेलियां अपने पयड़े 
उच्तारकर नंगी हो जाती हैं, मेनका पादि प्रत्य प्प्सराभरं ने भी ऋषियों को इसी तरीके 
से मोहित किया था । ज्ञातव्य है कि उपा देवी भक्सर मनुष्यों को इस तरह भ्रपना 
सग्न दर्शन देती है। 4.23 ।] में उसवीी देह इस तरह दिखती है जैसे किसी गुवती 
को उसकी मा ने अलंझत किया ही : झाविस तन्वें कणुपे दूपे कम | -24-7 में उपा 
हस्नेब निरिणीते भ्रप्स, वह भपने गुप्तांगों को किसी हस्ला, श्र्यात कामुक या हंसती हुई 
नारी के समान प्रदर्शित करती है। कितु, उसी ऋक्‌ में यह भी है वह धन के लिए 
गद्दी या बेदी या मंच पर ग्राहढ होकर, 
किसी मातृहीन नारी के समान पुरुषों की भोर 
जाती है : भ्रश्नातिव पुस एति प्रतीची, गर्ता- 
रूग इव सनये घनानाम, जहां गर्तादग का 
अर्थ स्पष्ट नही है। स्पप्ठत. यहां निर्देश है 
ऐसी नारी का शिसके कोई भाई नही है, जो 
उसके लिए वर ठीक कर सके, प्रतः यह उसके 
लिए लाजिमी है कि दहेज लेने के लिए वह 
खुद ही झपने को किसी ऊंची जगह पर प्रद- 
शित करे । संभवत. 5.80.4-6 में उपा देवी 
के इसी प्रात्मप्रदर्शन का उल्लेख है, जो बहुत 
बार दुहराया गया है, लेकिन,“वह जो मनुष्यों 
को अपने कुच झ्रौर गुप्तांग प्रदर्शित करती है, यह विल्कुल भ्राम बात है। ज्ञातब्य है 
कि यह दृश्य साइरो हिताइत मुहरो में (डब्ल्यू० एच० वार्ड : सील सिलिडर्स श्राफ 
बैस्टर्न एशिया, श्रध्याय एल) झ्रक्‍सर देखने को मिलता है, जिनमें भारतीय डीलदार 
साड, कभी-कभी उस देवी की पीठिका (आधार) के रूप में, श्रंकित रहता है (2.3) । 
इसमे लज्जा का लेश नही है : नौधा इनाविर श्रकृत प्रियाणि, जब भ्रविकसित कुचों 
वाली कन्या के समान (नौघा इव, ग्रासमन के सुकावानुसार) । मौहिनी अ्रप्सराएं ऐसा 
करें तो बात समझ में श्राती है, क्योंकि उनका काम ही है मनुष्यों को भ्राकपित करना । 
लेकिन उपा ऐसा वयों वःरती है ? 

बहरहाल, इस भोर की देवी को, जिसके जिम्मे कोई महत्वपूर्ण काम मही जान 
पड़ता, ऋग्वेद में इतनी प्रमुखता क्यों दी गई है, जबकि उसी की श्रतिमूर्ति 'ईझोस' 
ग्रीस (यूनान) में नगण्य है ? कम से कम इवकीस पूरे सूक्त उसे समपित है और वह 
इतनी महत्वपूर्ण है कि भ्राप्री सुक्त कहलाने वाले विशिष्ट यज्ञ स्तोत्रो मे उसका श्रावाहन 
किया गया है। इन मूकतों में, जिनका ढांचा सख्त कसा हुआा है, स्वर्ग द्वार खुलते ही 
पा का निशा के साथ (उपसा नकक्‍ता) ब्रथवा उपा निश्ञा की जोड़ी का प्रवेश होता 
है .। किसी जादुगरनी को, अथवा गणिका या रखेलिन के समान पेश झरने वाली को, 
इतने ऊंचे दर्ज बा श्रादर सुलभ चही हो सकता । झतः स्पष्ट है कि एक समय था जब 





मी 
2.3 साइरो हित्ताइत मुहर का भकन 
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इस भोर की देबी को उच्चतर पदस्थिति प्राप्ति थी । इस समभमे के लिए हमें गवेषणा* 
पूर्वक उसकी व्याख्या करनी होगी जो हमारे पास बच रहा है। 
| भूतपूर्व ऊंची स्थिति क्‍या थी, इसका पता लगा लेना कठिन नही है | उपा को 
( कही सूर्य की पत्नी कहा गया है, यथा, 7-73-5, सूर्यस्य योपा, तो कही शायद उसी 
बहन और उसकी माता भो, 3-6]-4, स्वर्जनती । तो भी, उसके महत्व को स्पष्ट करे 
| के लिए मात्र यही पर्याप्त नही है । -3-9 में उम्र सभी देवों की माता, भ्रदिति की 
आत्मा कहा गया है . माता देवानामदितंरनीकम । अम्दि को समषित एक यूका 
(4-2-5) में एक परम महत्वपूर्ण संकेत है, जिससे उधा की सही स्थिति का पता चत 
जाता है 
अधा मातुरूपसा सप्त विप्रा. जायेमहि प्रथमा वेधमो नृन्‌ 
दिवस पुत्रा भ्रद्धिरसो भवेम भ्रद्वि रूजेक धनिनं शुचन्त: । 

'हम सात ऋषि, माता उपा से, प्रथम मानव यज्ञकत्ति पैदा करेंगे (या पैदा 
होगे), हम स्वर्ग पुत्र अंज्भरस बनेंगे, चमकते हुए हम लोग सम्‌द्ध पर्वत को विदीर्ण 
करेंगे )' अतः उपा एक श्रेष्ठ मातृदेवी थी, शब्दार्थतः प्रभात माता ) ऐसी स्थिति से वह 
अ्युत कैसे हो गई ? 

वसिष्ठ की उक्ति है, 'अभूदुपा इन्द्रमा मधोनी' (7. 79-3) । यहा त्ियापद 
श्रद्यतन भूतकाल में है जिससे मुझे ऐसा प्रतीत होता है कि एक समय था जब कि उप्र 
इ'द्र के समान सर्वोत्कृप्ट थी, लेकिन वैसी वह रही नही । मेरे इस विचार की पुष्दि 
इन दोनों देवताशो में हुए संघर्ष की कहानी से होती है । इसका उल्लेख, एकलित हप 
से न होकर, कई जगह हुआ है, 2.5.6, 0.38.5, 0.73.6 मे, और सर्वाधिक 
विस्तार से 4.30. 8- में 

एतद्‌ घेदुत वीयंमिन्द्र चकर्थ पौस्यम्‌ 

स्त्रियं यद्‌ दुहंणायुवं वधीद्‌हितर दिव: (8) 

दिवश्चिद्धा दुहितरं महान्‌ महीयमाना र्‌; उपासमिन्द्रसं पिणक्‌ (9) 

अप उप अनस: सरत्‌ संपिष्टादह विस्युदी, ने बत्सी शिश्तवथद बूपे (॥9) 

एतदस्या भन: शये सुसपिप्ट विपाश्या, ससार सी परावत. ([]) 

“ओ इंद्र, तूने यह साहसिक और पुरुषोचित कर्म भी किया कि तूते भरनिष्द- 
धतन दिव-दुहिता को मार डाला । झो इंद्र, उस महान और महनीय उपा को, जो 
निश्चय ही दिव की दुहिता है, तूने रौद डाला। जब बुध (इद्र) ने उसे समीडित 
किया तब चूर-घूर हुए भ्रसस (गाड़ो) से उपा डरकर भाग गई। विपाश (नदी) पर 
उसकी गाडी बिलकुल टुकड़े-दुकडे हो गई झोर वह (स्वयं) बहुत दूर भाग गई ।* 

इस संघर्ष का कोई कारण या स्पष्टीकरण नहीं दिया गया है । इढ्ठ युवा 
देवता है, जिसके जन्म का उल्लेख कई बार हुआ है, श्र जो अपने युद्ध पराक्रम के 
कारण श्रन्य सभी देवताओं से ऊपर है ॥ वस्तुत , वह झा जनजातीय युद्धनायक के 
समान है, जो सोमपान कर तेने के वाद युद्ध में दुनिवार हो जाता है। उसते वर्ण 
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को कैसे झ्पदस्थ किया, इसकी एक झलक भर एक संवाद में मिलती है (4.42) । 
इ द्र और प्राचीनतर नायक त्वप्टा (जिसकी स्थिति का विवेचन मैंने अन्यत्र किया है), 
इन दोनों के बीच ऐसा कोई खुला संघर्ष नही है ॥ कीथ के विचार से, भ्रदस (गाडी) 
से तात्पर्य बस यही है कि ऐसी किसी गाड़ी में उपा की प्रतिमा, जर्मनी! के क्षेत्र 
देवताओं झ्रथवा डिमीटर (कृषि देवी) के समान, खेतों मे चारों और घुमाई जाती 
थी। लेकिम्र, नए नायक ने उस गाड़ी को चकनाचूर क्‍यों कर दिया ? उसका बहुत 
दूर भाग जाना उसकी भृत्यु का पर्यायवाची है। पश्चातवर्ती झधिकाश सूकतों में उसे 
सिर्फ एक साधारण रथ पर प्रारूढ़ कहा गया है । बलगाड़ी (भ्रनस), सीम के पुरातन 
प्रयोग के समान, निश्चय ही भत्यंत प्राचीनता की द्योतक हैं । साथ ही साथ, वह एक 
चिरकुमारी, चिरयौवना प्राचीन देवी है, जिसके कौमार्य श्रौर यौवन, उसके बार-बार 
जन्म ग्रहण करने के बंगरण, अक्षत रहे हैं : पुनः पुनर्जायममाना पुराणी (-92-0)॥ 
उपयुक्त प्रश्न का एकमात्र समाधान यही हो सकता है कि दो पंथो में भिड़ंत हुई, 
और जो पुराना पंथ था, मातृदेवी की पूजा का, उसे पितृसत्तात्मक श्राक्रमकों के नए 
युद्ध देवता इंद्र ने व्यास नदी के तट पर कुचल दिया। हत होने के वाद भी बह 
(उपा) जीवित है, इसका प्र्थ यही हो सकता है कि उसके बच रहे श्रार्य-पूर्व उपासको 
को, जो फिर भी उसे सूय्य-माता, सूर्य-पत्नी और दिव-दुहिता के रूप में मानते रहे, 
ग्रपेक्षाइत शातिपूर्ण ढग से, धीरे-धीरे श्रात्मसात कर लिया गया । उपा का भ्राचरण 
उर्वशी जैसी भ्रप्सराम्रो के व्यवहार मे प्रतिविबित है जो, मिले-जुले समाण के 
स्वाभाविक विकास क्रम में, विगड़ते-विगड़ते अ्रथरवंवेद की डाइनें या जादुगरनिया बन- 
कर रह गईं, वस्तुत* श्र भ्रंतत. उनकी उपासना विधि का सफाया सा हो गया, जो 
अब छूटपुट रूप से गांवों तथा जंगल में ही वची रह गई है। 
उपा को सृष्दि की भाता कहा गया है, और ज्योतिर्देवताग्रो से घनिष्ठ संबंध 
के दावेदार अगिरसों की माता तो वह थी ही, इन रूपो में पहले उसकी (संभाव्य) 
भूमिका क्या थी, इस रहस्य को वर्तमान ऋग्वेद से थोड़ी कठिनाई से सुलझाया जा 
सकता है। परवर्ती पुराणकथा तो वताती है कि प्रजापति ने श्राप अपनी बेटी सै 
कौटुंविक व्यभिचार किया जिससे सृष्टि हुई, एतत्संवंधी मूल पद ऋग्वेद में द्रप्टव्य हैं 
किंतु ]-72-5 में यह स्पष्ट है कि पिता है दिव-देवता (यहां पुरुषवाचक, हालाकि उसी 
बेद में अंयत्र अक्सर स्त्रीवाचक है, जिससे प्रतीत होता है कि एक कल्पित कथा बाद 
में मूल भातृदेवी के साथ जोड़ दी गई), और उपा निश्चित रूप से दिव-दुहिता हैं, 
सभी टीकाकारों तथा श्रनुवादको ने इस स्थल पर ऐसा ही संकेत किया है, अंगिरसगण 
पुश्र है। झनुवर्ती 3.3,] मे, भोर फिर 0.6.7 में भी, बहुत-कुछ वही वात 
कही गई है, कितु .64.33 मे बह पुत्री “पृथ्वी” हो गई है। इससे जाहिर होता है 
कि द्ाह्मण परंपराओं के बीच विषमता है। परवतत ॥ परवर्ती गणिकात्व या उपपत्नीवाद से 
उसके संबंध के वारे में ब्रा झब्द पर सायण का भाष्य द्वप्टव्य है, 'ब्रा' को सायण मे 
उपा का एक नाम माना है, उदाहरणार्थ, .2.2 श्र 4..6 मे, उत्तरोक्त 
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सूक्त मे, श्रगर 'उपस' का बर्थ गो-माता किया जाए, जिसके त्रिप्तप्त [इक्फ्रीसत) गुण 
नाम दीक्षित जनो को ही ज्ञात थे, तो श्रय बहुत बेहतर निकल भ्राता है । 
ऋशग्वेद में उयंश्षी का निर्देश सिर्फ एक भर जगह मिलता है (4.2.8, प्र व 
8.3.23, यह ठीक उस स्थल के वाद है जहां सप्तषि सहित उषा का उल्‍्लेस हुमा है: 
गा यूवेव क्षुमति पदवों अ्रस्यद्‌ देवानामु यज्जनीमंत्तयुग्र 
मततनिाम्‌ चिदुबंर्श।रक्ृपन्‌ बृथें चिदर्य उपरस्यथायों:। 
यहां उर्वशी का बहुबचन रूप प्रयुक्त है, श्रायु द्व्द या तो प्रुराणोकत (उर्वशी 
पुरुरवा के) पुत्र के अर्थ भे या किसी विश्लेषण के रूप में गृहीत हो सकता है। ग्राम 
ने तो अपने ग्रनुवाद मे उपंशी को भी अमूर्त कर दिया है : मनुष्य जाति का प्र्य ही 





24क 24 24ग 2.4 ४ 
2.4 के ; रापक्ष द्वित्ताइत देवी, 2.4 ख * पक्षी देवी (लिल्लिय) की मेसोपीदामियाई 
मृणभमि, 24 ग पर्वत से सूयंरेव के जन्म के समय सपक्ष इश्तर; 2.4 घ: 
प्रक्षी शिरेवत्त बाली मिट्टी को हड्प्पाई लघु प्रतिधता 


इच्छा है लेकिन, यह देखते हुए कि उपा का भी वहुबचन रूप ही प्रयुवत हुआ है, भर 
सह कि पुरुरवा का किस्सा तमाम करने के पहले उर्वशी एक उपा वन छुकी थी, कोई 
कारण नही प्रतीत होता कि इस शब्द की अ्रप्सराओो”? का द्योतव माना जाए। भतः 
दूसरी पंक्तित बा ठीक अनुवाद कुछ इस तरह से होगा, 'उवंशियों को म्त्यं मातवों 
पर दया आ गई ओर वे उत्तर वर्ती कुदुबी आयु” की सहायता तक करने की तैयार 
हो गईं ।' संभवत”, ऐल्ल पुरुरवा के प्रत्र श्रौर उत्तराधिकारियों की बलि नहीं पडी, 
पितृसत्ता अंतत. जीत गई । 

एक और हल्का सा साक्ष्य उपलब्ध है, जिससे ऐसी देवियों की अत्यंत पुरातनता 
का संकेत मिलता है, बावजूद इसके कि ऋ'्वेद में पितृसतात्मक त्मक देवताओं की ही 
प्रधानता है । वह साथ्य यह है कि एक समय था जब ये देवियों सपक्ष (पंख युश्त) 
होती थी। यह विश्विष्टता, जो हमारे प्रतिमाशास्त्र में लुप्त हो गई है, द्वित्ताइत 
नवक्ाश्ी (चित्र 24 क), में बने लिल्तिथ (चित्र-2.4 ख) में, भौर इश्तर के बेजोड 
मेसोपोटामियाई प्रतिरूपण (वित्र-2 4 गे) में द्वप्टव्य है ज्ञातव्य है. कि इत्र एक 
मातृदैवी एवं एक उपा देवी है, साथ ही, वह मा, बहन भ्रौर पत्नी है सूर्य देव तामू्ज 
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की, जिसे वह उसकी पवेत समाधि से समय-समय पर मुक्त कर देती है। अप्सरा, 
पक्षवती था पंसों वाली कहलाए बिता आकाश को पार करती है। कहा से यह सूक 
मिली ऋग्वेद के ऋषियों को, कहना कठिन है। इसका समाधान तो तभी संभव है 
जवकि मान लिया जाए कि प्रारंमतः स्वयं सूर्य ही पंखोंवाली देवी था। कारण, ज्ञात 
[सघु घादी नवकाशी में, इसके जैसा कुछ भी नही है, यद्यपि पक्षी के सिरवाली लघु 
भूतिया (चित्र-2.4 घ), चार बाहो वाले मानव प्रत्ीको के भाव चित्र, शोर क्षायद 
एक मुद्रा (मुहर) पर एक पंखदार (?) प्रतीक, ये सव वहा भ्रवेश्य मिले हैं (एम० 
एस० वबत्स, एक्सकैवेंशस ऐट हडप्पा, दिल्ली 940, फलक 9.255) । दूसरी झोर, 
सुपर्ण का प्रयोग सूर्य के लिए हुआ है, जिससे भ्ररिसिरी्रन लोगो के पखदार सूर्य विव 
का स्मरण हो आता है, .05.] में उसका निर्देश चंद्र के प्रति है। पंखीं तया 
झ्रायुधों वाला एकमात्र पुरुष देवता विश्वकर्मा है, जिसका उल्लेख 0 8.3 में हुप्ना 
है । 7.04.22 मे सुपर्णयातु नामक एव पखदार दानव कग उल्लेख है जिससे परित्राण 
के लिए बसिष्ठगण प्रार्यना करते हैं। कितु । 22.] मे यह भाशा व्यक्त की गई है 
कि देवताओं की पत्नियों के पंस प्रभग्त रहेंगे, प्रच्छिन्नपत्ना: सचन्ताम्‌ | विपत्ति में 
की गई दो प्रार्थनाएं, .05.] में सुपर्णा एव झासते! और .58 4 में मासाम्‌ 
इमे पत्तत्रिणी विदुग्धाम, उपाओ्रों के अश्रथवा उपा-निशा की जोडी के पंखयुक्त होने का 
स्पष्ट प्रमाण प्रस्तुत करती हैं। ये देवियां भोर इन्ही की तरह स्वयं मृत्यु देविया भी 
दिन-दिन मनुष्य की झ्रायु को घटाती हैं, शायद भयानक पक्षिशिरस्क सिंधु मृणभूतियों 
का भी यही हाल है। यदि इनमें से कोई मातृदेवी किसी यज्ञ में श्रपने पति का वध 
कराए तो यह तो और भी स्वाभाविक है | यह परंपरा पश्चिम में साइरेन गण मे, 
जिनके सगीत से झाकृष्ट होकर जहाजी लोग मौत के शिकार हो जाते थे, और हार्पी- 
गण के वीच बची रह गई । भारत में इस तरह का अंतिम सपकं, ऐसा जान पड़ता है 
कि अस्वीकृत अप्सरा शकुन्तला के साथ हुआ । 
ऋग्वेद में जिस गणिकात्व या उपपत्नीत्व के सूध्मतर संकेत मिलते हैं वह एव 
दूसरे ही प्रकार का हैं जो आरार्य॑ पूर्व मातृदेवी की उपासना विधि से नही बल्कि भ्रायों 
के समूह विवाह के प्रवशेपों से संबंधित जान पडता है, हार्लाकि जरूरी नही कि ये एक 
दुसरे से स्वतंत्र ही हों । विशेष निर्देश के लिए ऋ० वे० .]67. 4 द्रष्टव्य है. जहाँ 
रोदसी देवी सामान्य रूप से सभी भरुतों की वध्‌ है और उसकी उपाधि है साधारणी 
(तथा यब्या, शायद उरवरा के प्र्थ मे) । ठीक नही कहा जा सकता कि इससे वया 
उपदर्शित होता है, भ्रातृक बहुपति प्रथा (जैसा कि मैं समभता हूं) या वेश्यावृत्ति । 
भ्रंयत्न बताया गया है कि आसमान और घरती का इकद्‌ठा नाम है “रोदसी', एस इप्टि 
से देखिए तो भ्र्थ का निश्चय करना और भी कठिन हो जाता है, क्योकि तव मतलब 
निकलता है कि एक नही, दो देवियां। 0 85 8.9 के श्रनुसार, सुर्या का विवाह 
सोम से (पर्थात, प्रारंभतः सूर्य देवी का विवाह चंद्र देवता से) ठीक करने मे घटक का 
काम दोनों भ्रश्विन देवता करते है, और इस इप्टि से वे उस देवी के भाई हुए, लेकिन 
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4.43.6 तो साफ़ बताता है कि वे उसके पति हैं, और यह बात, समूह विवाह की 
प्राचीनतर पद्धति को देखते हुए, कोई व्याघात या असंगति नही है ! हम देफ घुक़े है 
कि परवर्ती परपरा भे सूर्या को उषा और उवंज्ञी से अभिन्‍न माना गया है, भ्रौर बाद 
वाला सुक्त तो सूर्या कै विवाह को ऐसा कर्मकांड बना देता है जो मातव द॑पत्ति द्वारा 
दिव्य वर-वधू की लीला रचाए जाने से ही प्रवतित हुआ होगा, जैसाकि भ्राज भी 
प्रचलित है । 0.85.36 में वर ठीक विवाह संस्कार के समय अपनी वधू का पार्णि 
ग्रहण करता है, तथापि, ठीक उसके बाद वाली ऋतचा में ही उस स्त्री को (अनेक) 
पुरुषों से वीर्य ग्रहण करमे वाली कहा गया है--यस्यां बीज मनुप्या वपन्ति, यतः, ऐसे 
जातिलक्षण निर्देश की अर्थसंगति तो तभी वेठेगी जब यह माव लिया जाएं कि, तब 
नहीं तो कम से कम पहले कभी, ऐसे विवाह संस्कार से कोई स्त्री स्वतः अनेक भाइयों 
या स्वजातीयो?* की वधू बन जाती होगी । ऐसा प्रतीत होता है कि ऋग्वेद .26. के 
वावयांस जी कुल वेदयाओ की तरह रथ की सवारी करती है” विश्या इव ब्रा (अ्रनस्वतन्त) 
का सर्वोत्तम श्रगुवाद गेल्डनर मे किया है : 

वयोकि विश्या. शब्द स्त्रीलिग बहुवचन है। डिनें यानी वेदया प्रयोग में कुछ 
भद्दा तगता है। यहां पर मैं समूह विवाहों वाली उन भ्रमणशील कुल पत्नियों को भी 
शामिल करना चाहूंगा जिनकी सवारी बैलगाडी है। यहां बैलगाड़ी मातायात का 
साधन मात्र हो सकती है । यह आवश्यक नही है कि इस बैलगाडी का संबंध उपा की 
पुरातन रावारी से हो ही । यद्यपि हम देख चुके हैं कि सायण ने दो बार ब्रा' घब्द 
का अर्थ उवंज्ञी बताया है ! गणिका के लिए परवर्ती झब्द वेश्या उसी धातु से वना है 
जिससे विश्या । वेश्या सभवत उस स्त्री की भ्रोर इशारा करता है जो पुस्पो के विए 
खुले सार्वजनिक गृहो में रहती थी । गणिका श्षब्द की व्युत्पत्ति स्पप्ट रूप से गणपत्नी 
शब्द से हुई है। ऐसे श्रधिकतम विकसित रामाजों मे, जिनकी झ्रादिम अवस्थाए राज 
भी सोजी जा सकती है, यह वात सामान्य रूप से दिख सकती है कि वेश्यावृत्ति समूह 
वियाहों के उन्मूलन के परिणामस्वरूप प्रारम होती है। यह दोनों ही संपत्ति के एक 
नए प्रवागर पितृसत्तार्मक निजी संपत्ति जिसमें उत्पादन साधनों के सामूहिक पधिकार 
का स्थान ले लिया, के सहभागी हैं ॥ झ० वे० [5 में सामान्यतः अंप्रवलित '्रार्त्य 
उर्वरक अमुष्ठानों से वैश्या का स्थान प्रमुख दिखाया गया है । 
झरार्य या श्रार्यपूर् 
उर्देशी और उसके उच्चतर स्वरूप उपा का चरिवर-चित्रण तो पूर्ववर्ती प्रकरण मे किया 
जा शरुत्रा है, भव देखना है कि वह इंद्र, वरुण झौर झग्लि के समान आये थी अयवा 
प्राचीनतर सम्यताशरों वी देन | दृश्तर इन्तस्ना* से इसका साइश्य वेशक है, लेकिन कोई 
सीधा व्युत्पत्ति मूलक संवंध नही जात पड़ता, हालाकि प्रनुमान की यह दूद की उड़ते 
तो सराहते ही बगेगी हि नक्षत्र का बाचक मारोपीय दब्द स्तर, जो ऋणेद में ध्राटा 
है) बास्तव में इम्तर भौर उसके प्रतीक सितारे से व्युटटन्त हुआ है । एपिया माइईनर ही 
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एक सोसन देवी है, संभवत: भ्रस्ततें से ब्युत्पन्न, भौर हीज्, सुसन्‍ना का श्रादि रूप है 
यह तो हम पहले ही कह छुके हैं कि उर्वशी भागे चल कर भातुदेवी उपा हो गई, झौर 
यह कि इन दोनों का ज्ञील स्वरूप ग्रणिक्ा देवदासी नलेकी का है, स्वरूप मणि ननुकी का है, कितु इसकी पुनरु- 
कित ही पर्याप्त नही हैं। माना कि यह बात राही है, और यह भी ठीक है कि मात्र 
देवी की ऐसी उपासना के लिए कोई प्राचीन आधार किसी सस्कृत पाठ या घधर्मग्रंथ मे 
उपलब्ध नही है, फिर भी, यह त्तो स्पष्ट करना होगा ही कि इस तरह की वास्तविक 
मंदिर पूजा पद्धतिया, जो भारत में श्राज भी प्रचलित है, भारत से बाहर के धूर्मो से 
विकली है श्रथवा सिधु-घादी के श्रर्यपूर्व लोग है प्रथवा सिधु-घादी के ग्रार्यपृ्व लोगो से । वहरहाल, वर्तमान साहित्य में उप+ 
लब्ध सामग्री इस संदध में उठ सकने वाले सभी प्रइनों का समाधान भले म श्रस्तुत 
कर सके, कितु, हमारे श्रभीष्ट विश्लेषण की पूर्ति के लिए पर्याष्त तो है ही । यहां यह 
बता देना अप्रसंगिक न होगा कि भारतीय मातृदेवी मदिर प्रत्यक्ष परिणाम है स्पानीय 
रूप से प्रवतित उन भादिम जने-जातीय पूजा पढ़तियों के विकास का, जिनका भागे 


चाह गया ब्राह्मणीकरण हो गया । 
झवश्य ही, यहा यह्‌ प्रइन उठाया जाएगा कि अगर यह सही है कि आर्यपूर्व 


पूजा पद्धतियों को भ्रपना लिया गया तो उसकी ऐसी कोई प्रक्रिया भी पेश होनी चाहिए 
जो सही जंचे | झापत्ति यह भी की जाएगी कि आखिर धिंधु भुद्राग्नों मे तो सिर्फ पु- 
पश्ु ही भ्रंकित हैं, विरले मानव चित्र जो पहचान में आए हैं वे जबरदस्त मर्दावगी के 
इजहार हैं । युक्ति विलकुल सही है ) बात यह है कि ये भुद्राएं, मारी लघुमूतियों से 
भिन्‍न, एक-दूसरे ही वर्ग के लोगो की है, व्यापारी वर्ग के पुरुषो की, जिन्होंने प्रपने 
मकानों को विज्ञाल भ्लंकृत दीवारों के पीछे अपनी धनराशि जोड़ रखी थी, इन मकानों 
सहित इस बर्ग को मटियामेट कर दिया गया। औरतें या तो जोरू या गुलाम बनकर 








2.5.क, 
नतंकी प्रस्तर हृड़प्पाई लघु प्रतिमा, मूलतः यह 2.4 घ के समान घलकुत थी जैसा शिरो. 
वस्त्त के लिए बने छिद्रो भौर मेखला-उभारो से स्पष्ट हुँ । 


हा 
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बच रहा, और उतके साथ बची रह गई इनकी पूजा-पद्धतिया, जो प्राय कही जाने वाली 
जीवनप्रणाली (प्रजाति नही) से भिन्‍न थी और जिनके शेप चिह्न आ्राये दस्तावेजों में 
खोजकर दिखाए जा घुके हैं । 

ऋग्वेद में नतंकी का उल्लेख नैमित्तिक रूप से ही हुआ है, मानों यह सर्वे 
सामान्य के लिए सुविदित बात रही हो । तो भी, किसी भी तरह के मदिरों वा पशु- 
पाल्य झाय॑ वैदिक होना श्रसंभव है। सीधी मातुदेवी पूजा नदारद है, श्रौर यह वो हम 
देख ही छुके है कि उपा पूजा पद्धति को स्वयं इद्र जैसे महामहिम ने ध्वस्त कर दिया। 
.92 3 मे. काम करती हुईं महिलाओं के गीत गाने का जिक्र है, संभवतः कर्मकाड 
(धामिक भअनुप्ठान) के गीत' श्र्चम्ति मारीरपसो न विप्टिमि: । झ्रगली ऋचा मे, उपा 
नाचने वाली लडकी के समान साज के कपडे पहने हुए है: अधिपेशासि वते 
नृतुरिव । पुनः इसी बेल-बूटेदार वस्त्र को 2-3-6 में आ्रालंकारिक ढंग से, यज्ञ का बता 
हुआ प्रतिरुप कहा गया है * यज्ञस्य पेशस । जाहिर है कि यह बुनाई का पेशा शौरतो 
का ही है, मगर यह मर्दों द्वारा हड्पे जाने के क्रम में है, जैसा कि आगे बताया 
गया है । 

ऋ० वे० 5, 47 9में, माताए अपने पुत्र सूर्य के लिए कपडे बुनती हैं । !.* 
5.4 में, निशा सूयं के लिए उसका वस्त्र बुनती है लिए उसका वस्त्र बुनती है, और पुन', 2-38-4 पर साथ 
भाष्य भे, वह वस्त्र बुननेवाली के रूप में उपस्थित होती है : वस्त्र वयती नाटीव रात्रि । 
मेरे अ्रपने मुख्य कथ्य के लिए जो सबसे गहंत्वपूर्ण बात है वह यह है कि, जूपा भी 
लिया के साथ बस्तर अनती बाली है श्र निशा के साथ वस्त्र बुनती है : उषसा नकता बय्या इब'**'“'ततु 
तंत सवयती (2.3.6)। श्रत, 733.9 मे जो हम पाते हैं कि भ्र सराएंँ सर्वतियामक 


मृत्युदेव यम द्वारा ताने गए वस्त्र को वुनती है वह स्वाभाविक ही है: यमेन तत 





26क 26य , 

नावडा-तोली (महेश्वर) से प्राप्त वरतन का टुक्डा, जिसका समय लगभग 600 ई० हू० 
हैं । इस पर नृत्यकारों का समूह चितित हैं; भ्रव भी लडक्या एक चक्कर मे हाटना नृत्य इसी प्रवार | 
हाथ पकड़ कर करतो हैं जंसा चित्र मे दिखाया गया है । 

26 ख: उसी स्थल से प्राप्त नक्‍काशी का परवर्ती टुकडा, रामथ लगभग !000 ई० पू० 
इसमे भग्न देवी उत्वाण हैं । हु 
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परिधि वयंतस । 7.33,2 में कहा गया है कि ऋषि वस्तिष्ठ की उत्पत्ति श्रप्सराग्रों से, 
घट से, भ्रौर सरोवर से इसलिए हुईं थी कि वह इन भ्रप्तराओ से, जो भाग्य का पट 
बुनने वाली नार्न देवियों के समान हैं, उनका काम अपने हाथ मे ले लें | तथापि, वसिष्ठ 
को छोडकर दूसरे-दूसरे लोगों को अपेक्षाकृत कम महत्व वाले बुनाई के काम हासिल 
हो गए। यज्ञ का घुना जाना अरयंकारोकिति मात्र नही है, 0.30.] में पैतृक पुरे यज्ञ 
की बुनाई करते हैं तो 2.28.8 में पुरुष ऋषि भपना गीते बुनता॥ 

मातृसत्तात्मक की जगह पितृसत्तात्मक उत्पादन का यह सिलसिला निश्चय है 
उस समय कायम हुझा होगा जव प्ार्य पूर्व विजितों और उनके झार्य विजेताओं के मेल 
से साथ ऋग्वेदीय समाज बना होगा । ऐसा जान पड़ता है कि हल चालन हमेशा पुरुषे 
के ही हाथ मे रहा है (4.5), कदाचित धन ताडन भी, लुहार के समान ही, पुरुष 
पुरोहित देवता ग्राह्मणस्पति इस ससार को शिकृजे में कसकर ठोक-पीटकर ठीक करत 
है (0.72.2) । 

अब हम समझ सकते हैँ कि क्यों 0.95.4 में (एक उपा के रूप मे) उवेशी के 
सह दावा है कि उसने ने ्वसुर को वस्त्र भौर भन्‍्न को वस्त्र भौर प्रन्न दिया है। मतलब यह कि यर्याि 
]0.95.4 मे, उसके काम था विदुपी के रूप में एक भयानक अनुष्ठान पूरा करना 
तथापि वह कतिपय ऐसी कलाग्ो में भी दीक्षित थी जिन पर नारी जाति का ही परमा 
घिकार था, जिनमें एक थी बुनाई । झतः सायण ने अपने भाष्य में ठीक ही कहां | 
वसुउ-वासकम्‌, कपड़े | झ्रागे चलकर इस शब्द से सामान्यतः घन का बोध होने लगा 
ब्राह्मण पुनंजागरण ने संस्कृत भाषा को कुछ इस तरह बघारा और लेपा कि वंसु सर्म 
प्रकार के घन का पर्मायवाची हो गया । तो भी, ऐसा प्रतीत होता है कि धन, रयी भोौः 
बसु, ये तीन प्रमुख शब्द मूलतः तीन पृथक भ्रर्थों में प्रयुक्त होते थे : घन बोधक थ 
बहुमूल्य घातुमों, सामान्यतः लूट का, रयी निश्चय ही मूलतः: गौ-घन और भरव-धर 
का बाचक रहा होगा, कारण, गोमत शब्द प्रायः इसके विशेषण के रुप से प्रयुक्त हुम्न 
है; बसु मेरा खयाल है, मुख्यत: बनाए और पहने जाने वाले घन को कहते थे, जुरे 
कपड़े । श्रथर्ववेद के समय में (प्र० बे० 9.5.4), बुनाई अवश्य ही औरतो द्वारा चलिर 
एक गृह उद्योग था क्योकि वहां यज्ञ उपहार के रूप मे स्वर्ण के साथ-साथ घर के बुरे 
कपड़ों का उल्लेख हुआ है, कामसूत्र (4..33) मे सद॒गृहिणी के गुंणो की सूची ईे 
सूचि-शिल्प तो नही कितु कताई झौर बुनाई अवश्य सम्मिलित है । 

इससे भ्रव यह सवाल पैदा होता है कि उर्वशी भ्रपने श्वसुर को अन्न की झापूर्रि 
किस भ्रकार करती थी । कारण, यहा जो वयस शब्द आया, है, हो सकता है, महज 
उसके पकाने के परिणाम का द्योतक हो। निस्संदेह, उपा को बहुधा यर्वा माता, पर्थात 
मवेशी की मा, कहा गया है, इसलिए मुमकिन है कि ध्राीनतर हलरहित कृदालझ्प टल्रहित 
पूर भी परमाधिकार महिलापों का ही रहा हो, जँसा कि अधिकांश भ्रादिम समाजों में 


था, हालाकि इसके लिए कोई प्रत्यक्ष साक्ष्य हमारे पास नहीं है । बितु, 7.33 में वसिष्ट 
के बहुविध जन्म का जो उपास्थान है, जहा अ्रप्सरा से, कमल या कमल सरोवर से 


न्‍्क 


मियक प्ौर यया। 


और एक दुंभ से भी, जिसमे मित्र बरण का थीय डाल दिया गया था, उनके उतल 
होने की बात कही यई है, इस पहेली को सुलझाने में हम पुरातत्वविज्ञन भौर मदद 
विज्ञान का उपयोग तो कर ही सकते हैं। हम बहुत सरल है : बात यह है कि स्वयं दुए 
ही माभदेवी है, बावजूद इसके कि यह भब्द पुल्लिंग है । यह तो जात ही है कि आगैशिश- 
सिक काल से, जबकि चाकझ और पुजोत्पवादन का चतन नहीं हुआ था, मूदभाओमिट्रीक 
बर्तनों) का निर्माण महिलाएं करती थी। श्राज भी, भारत में, हाथ के वर था जहर 
के चाक पर चढ़े मिट्टी के बरतन श्रौरते ही गढती हैं, और उन्हें चिकना करते हैं मई, 
डंडो और पत्थर की निहाई के सहारे । लेकिन, जहा तक मुझे पता है, भारत में, किमी 
औरत को तेज चाऊ़ पर काम करने नही दिया जाता। इसके अतिरिवत, ये पत्र 
सामान्यतः मातृदेवी के ही प्रतीक स्वरूप होते है जिसकी अभिव्यक्ति के लिए इन पर 
प्रल्कारों, झासो या कंठहारों के नमूने खोद या रंग दिए जाते है झथवा, मूरतियोध वी 
पूर्ति के लिए, चस्तुतत: कुछ अंग जोड दिए जाते हैं । संस्कृत भाषा पर ऐसे प्रग परिंः 
वर्धन की छाप पड़ी रह जाने का प्रमाण है. कि, स्काच बोली के लग शब्द के समाव, 
सस्हत का कर्ष शब्द कान के साध-साथ पात्र के हत्थे का भी वाचक है। रामायथ कै 
राक्षस कुमकर्ण के कान, संभव है, घडे की मूझो के समात रहे हों। कितु, कर्ण विके 
अत में लगा है ऐसे तो और भी बहुतेरे प्राचीन नाम समीर जा बता, बहार शा बता क प उन्हे गण चिह्न माने..ढरि 
पपप्ट नहीं किया जा सकता, उदा० जतूकण, तपकर्ण मयरव- रकर्ण,_सर्जुरर्ग 
(तुल०-काक्षीका, पाणिनि 4..82 और गणपाठ)॥ 

मातृनामात्रि कहे जाने वाले अयवेवेदीय सूक्तो से प्रतीत होता है कि प्रपरा 
शामान्यत मालुदेवी है। बदस्तूर मिलीजुली, परवर्ती परंपयातोंऔर भी प्रबल प्रमाण 
है । लद्मी, भ्रफझइटी के समान, समुद्र से उत्तन्‍्त हुई । उसका नाम है. रमा, मा ग्रौर 
लोकमाता (लोकमाता, उुल० अमरकोय 4..29) । अत: वह एक मातृदेवी है। सच 
पूछ्िए तो मातृदेवी तो उत सभी दैवियों को होना चाहिए जिनके मास मे प्रा. को होना चाहिए शिनके माम में मा पता 
किए नहा कि जे रचा इल्माईि । लेकिन उध्मी मूल, भप्सर है, लि 
लिए नही कि बह समुद्र से उत्पन्त हुई है, कुछ और भी वजह है। बावजूद इसके कि 
वह एक देवी है, रि्युवारायथ की पली, वह समुहजात दावय जालंधर की वहित: की पत्नी, वह समुद्रजात दावव जालंधर की बहित भी 
है (स्कन्द पु० 2.4, 2.4.4-72) । जानंघर पादप देवी [नंबर पादप देवी तुलसी वृदा का पति था 
जिसकी कहानी का विवेचन ऊपर कियह जा छुका है। प्राचीन परंपरा और ब्राधुनिक 
तीवयात्तियों के विश्वास के अनुसार, वृन्ददव की मृत श्रवल्थिति कृष्ण की जन्ममूरि 
मीकुल के अंवर्गत अत मथुरा में थी। ये दा की उपासना विधि अप उपासना विधि कृष्ण की पूजा से स्पष्ट 
शिनत धार प्राचीवतर है धर प्राचीवतर है * शत: कृप्ण जारायण से तलती वा का बिवाद हर का नारायण से तृत्तवी व दा का हा को बाबिक वियर है यह उ व्यम कर साल 
रचाने का जो घामिक रे वह एक पथुचारण देव पूजा में एक मालदेवी दुगा 
“लात कप लिए जाने के कम मे आप आज चतकर शुरू जाने के क्रम में काफो झागे चसकर रू हुआ। । इसमे सह 
नहीं कि दो निताल मिल सभाओ के विलयन के परिकमस्वस्य दो विभिन्‍न पूजा 
पड़तियों बेः घतमिल कर एक हो जाने के पूर्व तक, कृष्ण की वहुसंब्यक पलिया, हैत- 

७७७७४ आप 
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कलीज की श्रमगिनत पत्नियों, रखेलिनो तथा यदा-कदा बलात्कृत अप्सराओशो के समान, 
स्वाधिकारयुवत मातुदेविया ही रही होगी। 

पकी मिट्टी की ऐसी लघुमूतियों का हवाला हम पहले दे चुके हैं जिनसे साबित 
होता है कि झा पूर्व सिघु घाटी में मातृदेवी पूजा की भ्रघानता थी । श्रव मेरा सुझाव 
है कि मोहर्जीदड़ी का विशाल स्नानागार ट्वित्र 2.0) अलुष्ठानिक पुष्कर है। यह 
विचित्र भवन नगर से थ्रलग एक दुर्ग स्तूपाकार टीले पर अ्रवस्थित है । जब हम देखते 
हैं कि यहा हौज को पानी से भरने मे कितनी जद्दोजहद उठानी पड़ी है तब अनुमान 
होता है कि इस भवन को उपयोगिता की र॑प्ट से हरगरिज नहीं बनाया गया होगा । न 
तो इसमें कोई संगतराशी है न सजावट ही, कितु हौज के चारों तरफ कमरे बने है 
जिनमें उस गरुग की अप्सरा देवी के जीवत प्रतिनिधि, साथी, या सेवक निवास करते 
होंगे। जलदेवियों (अ्रप्सराओ) के लिए जल परमावश्यक होने के कारण, उनके निमित्त 
ही इतने कठिन थम से पानी यहां सीचकर पहुचाया गया, भ्रन्यथा यह नौबत ही नहीं 
आती । पुष्कर बडा ही ध्वनिपूर्ण शब्द है, बहुत-बहुत भ्र्थ है इसके जो एक दूसरे से 
असेबद्ध जान पडते हैं: सरोवर, कमल, 
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नृत्य-कला, श्राकाश । पुष्कर की, और 


जज +ि--+++ 
इससे एकदम मिलते-जुलते प्रपष्कल की 
भी, मूल धातु पुष है, जी उवरता, 
पोषाहार और प्र्ुरता की द्योतक है । 
भ्रत: इन सारे विचारों की शुखला 
अप्सरा से संबद्ध है,'हालाकि प्राचीन 
संस्कृत साहित्य में उसका उल्लेख 
नतंकी और हूरी (परी) के रूप मे ही 
हुआ है ( धम्मपद झट्ठकथा 4-3 और 
जातक-465 की प्रस्तावना कथा के 
प्रनुतार, वँसाली के लिच्छवि ग्रुट- 
तत्रियों के पास एक विशेष, अतिरक्षित 
प्रवित्र राज्याभिषेक पुप्कर था (अभिसेक मंगल पोक्शरणी) ॥लगभग 20 ई७ में 
नहपान * का दामाद (साला) उपब्दात 'बोझ्र (सिच) तालाब” पर अभिषेक कृत्य 
सपन्‍्न करने फे लिए अपनी राह छोड बहुत दूर चल कर आया (ई० श्राई० 7, प्रृष्ठ 
78, नासिक का पुरालेख) | अ्गकोर वाट की कंबोडियाई अप्सरा नरतकियां इस प्रकार 
चित्रित है कि उनके एक हाथ मे कमल पुष्प है तो दूसरे मे कमल का बीजकोश, पहला 
पुष्कर का प्रतीक है तो दूसरा स्पष्टतः , डर रता 'का प्रतीक । कितनी पुरानी है यह 
परपरा, इसका अदाजा पिउक्लिग्रोतिस (चित्र 2.7) के भारत मूनानी (इंडो-औक) 
सिक्के से तगाया जा सकता है जिसमे पुष्करवत्ती नगर की कमल किरीटधारिणी 
मरक्षिका देवी को, जिसका नाम जवबि (मातृदेवी) है, .हुबहु उसी भाति चित्राकित 





2.7 पिउकिलश्ोतिस का भारत यूनानी 
सिक्का, यरोष्ट्री 


हक मिथक और ययाएं 


किया गया है। शतपथ ब्राह्मण 7.4 | 7 में कहा गया है कि कमल पत्र (पुप्फरफ्) 
*भशिय (योनि) है, और ।3 मे यह कि उकर कमल पत् है। परत, वच्चिप्ठ के जम 
“पर पृत्तांत पृर्णत जगत है, विविधता कैवल शतीको के सयोग में है। पोतरयृद्रयो 

मे एक नाम वस्चिष्ले के पौष्करसादि गोत्र का भी है । यह गोत्त ऐतिहासिक है गौड़ 
गोत्र पः (दीघनिकाय 4) कापुरोहि गा, 
इस ताम का 7 वैधाकरण भी टी है। परोष्करसादि कई अर्थ है पु्करणद 
का वशज, शरर 'वृष्करसद! कहे है जो पुष्कर में निवास करता है, श्र्थात वक्ष । 
इसी तरह किन है, जिससे कसिप्तें का एक गोत्र कौरिडन्च निकला । मुलत, आय 
को कमल सरोवर हो सकता है + पा) वसनेवाली अ्रप्सरा । संपूर्ण भारतीय प्रति 
आस्त्र में कमल की मुक्त और विश्विच्टः भूमिका क्या रही है यह स्पष्ट कर सकने के 
यह प्राय य॑ पे से इसका कस २2004 

गये य॑ क॑। देक उपासना का केंद्र/॥ त्तो झग्नि । यह भी ज्ञातव्य कर 
परवित्रतः मे कह वन क पद हरी गा १8 


के 
अगह है । कहते है कि यही बह कीय॑ है । पट शायद ऐसी वात नही 
है, पृष्फर नाम था इसी कफ शाप के भाचीनतर ; अम तर श। प्रत्येक हिंदू मरि 
के साथ एक कर का अनुलस्त होना एक आवश्यक रिवाज है, ऐसे इलाकों में # 
जो जल ५०2 * 


के अनुसार, सो कौरवों और उनकी बहने का जन्म सीधे उन्पी 

"पारी से न होकर से भरे पड़ो) से हुआ जिनमे अविकध्ित भूणों 

का रस छोड़ ग्याथा। मा की बात है कि वेश्याकाचक कुभा शब्द, विश्वकोप 

के समान, भ्रव भी शब्दकोशों के देखने को प्रिल जाता है । भेसोप्रोटामिया की 

नेक्‍काश्ी मे दिखाया गया है (| ईञ्न अथवा उसका अनुचर एक ऋुभ पकड़े हुए है 

हू जवेरता का एक प्रतीक है जता हि 

श्री झ्रार० ७५ वानेंट ने बताया है। चूकि इब्तर की मेरी मृतति (चित्र 2.8) मे 
हैम उसे कुम पकड़े हुए देखते है, और ब्रिटिश म्मूजियम की 0) 

नदियां 3 के कंधों नि 





वधू के लिए पायश्यक है कि ये (विवाह मंडप में) जज 28 इतरसे 
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तो अकेला अग्नि ही है, जल कुभ नही । अगर अग्नि को कतिपय ऋग्वेदीय अंत्येप्टि 
सूक्‍तो में संवोधित किया गया है तो जल कुभ को भी, जो मृत व्यक्ति की संपूर्ण जीवन 
यात्रा का प्रतीक बन जाता है, आधुनिक हिंदू दाह-संस्कार मे एक महत्वपूर्ण स्थान 
प्राप्त है । 


जन्म और मृत्यु की देवी 


कथा सरित्सागर 70-2 में कुंभ या घट को स्पष्टतः गर्भाशय का समानार्थक कहा 
गया है। यह समानार्थकता इस रहस्य को स्पप्ट कर सकती है कि क्यों समस्त मातृ- 
देवियों का नवरात्र उवृरता उत्सव झाश्विन शुक्ला प्रतिपदा को घट स्थापना द्वारा 
शुरू किया जाता है । इस घट को ऐसी किसी भूमि में स्थापित किया जाता है जिसमे 
बीज घान्य खेतों के संवर्धनार्थ सावधानी से रोपा जाता है। उस पवित्र स्थान के 
गर्भगृह को सब प्रकार के खाद्य से अलंकृत किया जाता है । गावों में यही वह विशेष 
समय होता है जब देवियों को रक्तवलियां दी जाती है। इन नौ रातो में पूजाकर्म 
प्रघधानत” महिलाएं ही करती हैं, बावजूद इसके कि यह पूजा अब पुरुष पुरोहितों के 
हांथ मे चली गई है, जेसाकि भ्रधिक लाभप्रद पूजा स्थली मे हुआ करता है । पूजोत्सव 
की झौपचारिक समाप्ति सरस्वती को दी जानेवाली बलि श्र उस देवी के विसर्जन से 
होती है (यद्यपि यह बलि, बहुघा केवल प्रतीकात्मक रूप से, भ्राटे की ही होती है, फिर 
भी, इसे कहते तो बलिदान ही है। देश के भ्रन्य भागों में इसके समान अनुष्ठान भ्पने- 
अपने ढंग से संपन्‍न किए जाते हैं, जैसे, दक्षिण में वरलक्ष्मी पूजा । इस पूजा मे घडे को 
या तो देवी के चित्र या रूपहले मुखौटे से सजाते है, उसमे ग्रनाज भरकर विधिवत उसकी 
स्थापना करते है, श्र पूजते है । अ्रमेक छोटी जातियो में यह तो श्रसाधारण वात देखने 
में श्राती है कि अंत्येष्टि संस्कारों तथा कुछ अन्य समारोहों मे कृत्य संपादन के लिए 
ब्राह्मणों के बदले कुम्हार बुलाए जाते है, उसका कारण यही है कि ऐसे झवसरों पर 
घट (कलश या कुभ) संबंधी विशेष कृत्य की प्रधानता हुआ करती है । उनके विशेष 
वाद्य श्रीर गीत सामान्यतः विवाह संस्कार के पूर्व विध्ननिवारक अनुष्ठान के लिए 
अपेक्षित होते हैं, और कभी-कभी अपने विशेष प्रभाव से भूत-प्रेत को वश मे कर 
लेते हैं । 
दक्षिण भारत के अनेक उत्सवों में कुंभ श्राज भी मातृदेवी के प्रतीक रूप में 
पूजा जाता है। ऐसा ही एक उत्सव है बंगलौर का 'करग[' । यह 'तिगल' लोगों का 
विश्विप्ट वापिक उ्रता संस्कार है। तिगमल लोग, जात पडता है, उत्तर अर्काठ से 
झाए हैं ओर इनका पेशा है वंगरलौर के इदं-गिदे बाजार, घाभवानी । पहले, घट को 
ढेरो पशुओं की वलि दी जाती थी, झ्राजकल सिर्फ एक की दी जाती है, बाकी वलिया 
सीबू काटकर या भात आदि चढाकर की जाती हैं। अतिम शोभायात्रा मे भाग लेने 
वालों मे प्रधान व्यक्ति (अर्चक, अर्थात पुरतैनी तिमल पुरोहित) घट को अपने सिर पर 
भेरे चलता है, लेकिन वेष उसका नारी का रहता है, उसकी पत्नी को पूरे उत्सव भर 
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मर्दों की दृष्टि से छिपफ़र रहना पड़ता है । हर घर से कम से कम एक विगन प्रति 
विधि तेज तलवार से अपने को काटते हैं, लेकिव उस दिव्य परीक्षा में यूत एक दूर 
भी नहीं बहता । यट उत्सव, जो भार्यों का हरगिज नही है, पिछते महज ४0 वो मे 
ब्राह्मणीकृत हो गया है, और श्रव यह सवद्ध है एक मंदिर से, जो ज्येप्ठ प्राइव पर्मण 
को समर्पित है और जितमे देवी के रूप में धर्मंराज की पत्नी दौपदी प्रतिप्टित है। 
प्‌वित घट की अतर्वस्तुप्रो/* में मुख्य होता है सोने का ठाबीज, जिसे देवी की ५ 
कहते हैं! एक सहायक ब्राह्मण पुरोहित (संप्रति श्री वेकटराय वाडियर, जिनते मुरे 
ये व्यौरे हासिल हुए) ग्राजकल इस धार्मिक भनुष्ठान के गुप्ततम इृत्य में भी उपत्िित 
रहते है । अनुप्ठान एक सायवान में सपन्‍न किया याता है जिसमें दो विगल रहते हैं; 
तो तिगल पुरोहित, जिसका निऋ ऊपर किया जा झुका है, दूसरा वह तिगल जो शेर 
यात्ता के आगे-ग्रंगे चलता है । स्वभावतः ये गुप्त सस्कार प्रकट नहीं किए जाते, ढ्गि 
यह संपूर्ण उत्सय स्पप्टतः महिलाओं का घामिक भरनुष्ठान है जिसे पुरपों ते हणिंश 
लिया है। ज्ञातव्य है कि यद्यपि तिगल लोग नीची जाति के हैं. तथावि बंगलौर का 
प्रत्येक मंदिर अपने देवता की प्रतिनिधि मूत्र उक्त अंतिम झोगायात्ना में पीछे 
चलने के लिए भजता है और, कुल मिलाकर, इसे परम प्रभावोत्पादक स्थानीय उ्ई 
कहा जा सकता है। अछूतों का ऐसा ही उत्सव दो महीनों बाद होता हैः वास्तविक 
करगा! की समात्ति मो दिन के अनुष्ठान और समारोह के माद चैते पूर्णिमा की 
होती है। प्रिघट ही 'करगा' है, ग्राजकल इसका निर्माण कोई तिगल नहीं बल्कि एैए 
वेशेवर कुम्हार करता है। लेकित, फिर भी, यह जरूरी है कि इसका निर्माण एक 
खास क्ृतिम पोसर की तलछट से किया जाए, इसे चाक॑ पर नहीं बल्कि हाथ ते 
बनाया जाए, शोर पकाया न जाए बल्कि धूप में सुखा लिया जाए! अंतिम शोभायात्री 
की समाप्ति पोखर में करग्राघट के विसर्जन से होती है, हां, पुजारी यह श्रवश्त करता 
है कि द्रोपदी को प्रतीकस्वरूप सोने की शक्ति को छुपके से बचा लेता है ताकि संगत 
साल फिर काम आ सके । 

मृत्यु के विषय में ऋग्वेद में दो भिन्‍न प्रकार के विचार हैं । इस वेद के 0:% 
0.8 और 0 35 में कई युभिन्न अंत्पेप्टि संस्कार उल्लिखित है । ऋग्वेद की प्राचीर्त 
भावना यह है कि मृत्यु का अर्थ है निद्रा की गोद में जाना, ऐसी दीर्घ निद्वा जिससे 
फिर जगना नहीं होता । इद१ द्वारा मारे गए बहुतेरे दानव इसी शाइवत निद्रा में निमस 
हो गए। वसिष्ठ सृक्रत 7.55, लगवा है, एक ग्रेत्येथ्टि सुक्‍्त के रूप में शुरू हुआ, प्रागे 
चलकर यह लोरी में बदल गया । तदतुरूप, हडप्पा के कब्रिस्तान एच० के निचले सिर 
में विस्तीर्ण शवाधाते मिले हैं । मृत व्यक्त शांति की गोद में सो गए है, कब के सामान 
और घड़े, जिनमे कभी सिश्चय ही सुधघारस 'सौस रहा होगा, उनके साथ ही गाड़ दिए 
गए हैं। निस्संदेह भह कब्रिस्तान, थायों छा. है, भौर यह नगर, वही 62726 का 
हरियृपीया' है, हालाकि यहा जिस युद्ध का उल्वेय है वह उस संघर्ष का भी द्योतक हो 
सकता है जो इस तगर की अयम भार्य विजम संबंधी घायो में झार्ये शराक्मणकारियों के. 
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दो यूघों के बोच हुमा है।। लेकिन, जब हम कब्रिस्तान एच० के उपरले स्तर पर 
पहुंचते हैं तव शवाधानों का स्वरूप अचानक बदला हुमा पाते हैं। यहा मृत व्यस्क 
केवल कलशों मे ही भ्रवशिप्ट हैं जिनमें उनके भ्रवश्षेप दाव के जला दिए जाने या 
भिकारी पक्षियों द्वारा नोच पाए जाने के बाद डाल दिए गए हैं। इस प्रथा का उल्लेख 
सभी प्रमुख कर्मकाड प्रंथों में है, जैसे, ग्राश्वलायन, कात्यायन इत्यादि के ग्रंथ भर 
उस कलश को, जिसमें हड्डियां सुरक्षित हैं, विनिदिप्ट रूप से कुभ कहा गया है। 
यह स्थिति उस भवनों के प्रनुरूप है जो मुत्यु के विषय में आगे चल अनुरूप है जो मृत्यु के विषय में भ्रागे चलकर ऋग्वेद में 
व्यवत की गई है (.64,32, सेमातुर्योता परिवीतोम्रंतवेंहुप्रजा निऋ नि भ्रविवेश), 
भर्थात, मृत्यु का मतलब है माता के गर्भाशय में लौद जाना, भ्रौर यह बात कब्रिस्तान 
एच७ से स्पप्टत: प्रमाणित हो जाती है जहा मृत शिशु घड़े में दवे पड़े मिले हैं । जाहिर 
है कि इस तरह बच्चों के शरीर भ्रपनी परवर्ती मासल वृद्धि सहित, सीधे मां के पास 
वापस भेज दिए गए, उन्हे जलकर भस्म होने या सड गलकर कीडो का भ्राहार धनते 
की नौबत ही नहीं झाई। भागे यह भी प्रनुमान किया जा सकता है कि घड़ों पर 
सितारों ज॑से भ्रलंकरण भांखों के प्रतीक हैं, लेकिन इसके लिए और भी प्रवल प्रमाण 
भपेक्षित है। संयोग से, हम ऐसी स्थिति मे हैं कि पश्चातवर्ती हड़प्पा कब्र मृद्भाड वे 
एक विशिष्ट भ्लंकरण को स्पष्ट कर सकें, अर्थात मोर के उस चित्र को (2-9) जिसमें 
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उस बिंब के भीतर, जो उक्त पक्षी के शरीर का द्योतक है, लेटी हुई मुद्रा में एक मात 

भ्राकृति अकित है | अगर यह श्राइृति बैठी हुई या खड़ी मुद्रा में होती तो उसे कोई 

देवता समझ लिया जाता । लेकिन यहां तो पड़ी मुद्रा है जिसमे ऐसे श्रनुमान की बोई 

गुजाइश नहीं। तब, रहस्य बया है ? महाभरत में एक प्रसंग है (.85,6) जिसमे 

स्थिति स्पष्ट हो जाती है । वहा पक्षियों तथा कई प्रकार के कीडों द्वारा, लेकिन सो 
कर मोरो (शिक्तिकंठो) द्वारा, मृतकों के खाए जाने की वात कूह्ी गई है, खपत 
निश्चय होता है कि मोर के भीतर की झाइृति मृत व्यवित की है। मोर बता वोई 
मामूली पक्षी नही है जो सड़ा गला मास खाता है, श्रत. उसको अ्रपती एक विशिष्ट 
पवित्रता रही होगी, जिमकी पुष्टि इस बात से होती है कि वह नदी, वाणी, बरआार 
देवी सरस्वती का सहचर, भ्रतएव गणचिह्लू है अ्रतएव गणचिह्न है। उसके शितिकठ नाम से जाहिर है 
कि वह भयानक देवता रुंद्रशिव से सेवद्ध है और स्कन्द का वाहन भी है। 

| कुछ और शआ्रागे चलकर, यथा, शतपथ ब्राह्मण 3-8-3-3 मे, स्वयं पृष्वी है 
माता बन जाती है जिसकी गोद में हड्डियों कुंभ से उंड्रेल दी जाती हैं, फिर भी, मूल 
भात्ा ग्रथवा कम से कम उसके गर्भाशय का दोतन तो कुंभ से ही होता रहा | ग्रत 

यह स्पष्ट है कि वस्िष्ठ झ्रोर भ्रगस्त्य को जो कृंभज (कुंभ से उत्पल्त ओर भगस्त्य को जो कूंभज (कुंभ से उत्पन्न) कहां जाता 
है वह सिर्फ इस बात का आर्य भाषातर मात्र है कि वे किसी आय पूर्व या भनाय मात 
देवी मे उत्न्‍न हुए थे। यहा व्स्तत्रिक परिवतंन यह घूटित हुआ कि पिता का सह 
व बह कक अप डे एक ऐसा माक्सवाद अतिषक्ष है 

जिसे ग्रहण करना मात्सत्ता का पितृसत्ता में संक्रमण होने के. कारण श्रावश्यक हो 
गया । ग्रॉख़िर, प्राय कोई प्रजाति न होकर जीने भोर बोलने का एक खा ढग ही. प्रजाति न जीने भौर बोलने का एक खास ढग 
तो है । निष्कर्ष यह कि हृड़प्पा के झाय॑ समूहों में शवदाह का झ्राम रिवाज नहीं था, 
जैसा कि वहां के विस्तीर्ण शवाधानो की प्रथमस्थानीयता से ऋलकता है, भौर यह कवि 

गर्भाशय में वापसी का खयाल उन्होंने बाद में अपने कतिपय पूर्ववर्ती शत्रुओं से अजित 

कर लिया, जिनके झ्रवशेष, विजय के बाद, अपेक्षाकृत झातिपूर्ण उपायों .से प्रत्मता 

कर लिए गए, बच्ातें कि यह दूसरी निशानी आ्रार्य श्राक्षमणकारियों के एक दूसरे धाबे 

की ोतक न हो । हम यह सीधे साबित नही कर सकते कि यहा, प्राचीनतम प्रत्रम.मे। 

मृद्भाड निर्माण पर भी महिलाओ का ही एकाधिकार था, अयवा यह कि उर्वशी उप 

एक कुम्हारिन थी | लेकिन कर्मकाड पात्र तो आगे भी, चाक के बिना, पुरोहित क्कै 

हाथो ही निरमित होते रहे, जैसा कि शत० ब्ला० 4 .2.7 में एवं आगे कहा गया 

है, और यह रिवाज भी जारी रहा कि जिस खनिज (फावड़े) से मिट्टी खनी जाती हैं 

उसे सबोधित करते हुए पुरोहित कहता है '"तृ स्त्री है', जिसका प्रमाण है झत० गौ? 

6.3..39 । भेरा खयाल है कि यह उस युग की वात है जब , कृषि के लिए) बोतड़ा 

लिए भाग्य का पट बुने, और सिए या उस पर कसीदा काढे (यथा 2.3-2 4 सील- 

त्वप: सुह्वाछिद्यमानया मे राका), यह परम स्वाभाविक है । 
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ऐल पुरुरवा की उत्पत्ति की कहानी से यह साफ जान पड़ता है कि पखवर्ती 
कलर मो पक के अर गा मोह रा 
इला का पुत्र £ बुला उसकी माता भी है ग्रौर पिता 
शी। पुराण प्राख्यान है कि इला का लिंग परिवतेन हो गया, मातृदेवी पावंती के एक 
पचित्र कुज में, जहां पुरुष का प्रवेश वजित था, प्रवेश करने के कारण मूत्र का पुत्र 
इला नारी बन गया । महाराष्ट्र के प्रायः प्रत्येक ग्राम में मातृदेवी का अपना रुज होता 
है, जो प्राजकल सामान्यत्तः क्षीण होकर भुरमुट भर रह गया है, हालाकि अभी भी 
कही-कही उसकी शोभा देखते ही बनती है (जंसे, बेडसा के निकट कार्णे मे), किंतु 
वहां पुरुष का प्रवेश भव वर्जित नही रह गया है ऐसे स्थान संसार के अन्य भागो मे 
भी मिलते है, सदाहरणार्थ अ्रट्टोंगो)? भे, जहा भगर कोई पुरुष भ्रमेजाने भी वहन संघ 
के घर मे प्रवेश कर जाता है तो उस नारी रूप में दाखिल कर लिया जाता है और 
सत्पश्चांत उसे नारी रूप मे ही जीवन यापन करना पड़ता है। मगर यह महज इधर 
के जमाने की बात नही, ऋग्वेद तक में ऐसे दाखिले का स्पष्ट उल्लेख है, हालांकि 
उसका श्रर्थ पौराणिक प्रपंच के चलते दुर्वोध हो गया है (यूनानी ऋषि दरीसियस के 
संबंध में भी शायद ऐसा ही हुआ्आा है) | 8-3 -9 मे कहा गया है : 

अधः पश्यस्व मोपरि सतरां पादकौ हर 
मा से कशप्लकों दुपन स्त्री हि ब्रह्म वभूविथ । 

'तीचे त्ाक, ऊपर नही, अपने पंरों को मिलाकर रख, तेरा नितंव दिखाई न 
पड़े, क्योकि हे पुरोहित, तू श्रव नारी चन गया है ।' भ्रव इससे ज्यादा साफ भौर क्या 
कहा जाता ? इससे (एवं पूर्ववर्ती ऋचाओं से) स्पष्ट है कि एक पुरुष पुरोहित को 
नारी रूप में दीक्षित किया गया है भौर उसे तदनुरूप आचरण करने का उपदेश दिया 
गया है । भोर यह मामला झार्यों का हरमिज_नहों हो सकता, क्योकि उनका पूद्ुंवु का हरगिज भहों हो सकता, क्योकि उनका पूर्बवत्त 
चाहे जो भी रहा हो, ग्रामीण आक्रसणकारियों प्लौर लुदेरों के उनके कांस्ययुगीन गुड 
शील जीवन में मातुदेवी का कही कोई स्थान नहीं है । निष्कर्ष यह कि भएवेंद प्रमाणित 
अति तर वेद है। माइता हम सतत पु हे कि एक भाय॑ पूर्व सस्कृति धारा को झात्मसात कर लिया गया, भोर बहो 
भ्राह्मणवाद का स्रोत और उंदगम हैं। व के एकात स्थान में पुरुष के प्रवेश पर 
प्रारभत. जो निषेध लगा हुआ था, बाद में उसी को उलटकर कालिदास ने अपने नाटक 
में उबंशी के रूृपांतरण की बात रख दी ] आज भी कतिपय अपेक्षाकृत यौण देवताझों, 
जैसे, वेताल, वापूजी बाबा, ओर कही-कही कातिक स्वामी (स्कन्द), के पास जाना 

- महिलाओ के लिए मना है । 

ऊपर उद्धृत ऋचा ऋग्वेद के कणव मंडल की है । वैदिक क्षेत्र मे कण्वों का 
प्रवेश, कश्यप के समान ही, बाद में जाकर हुआ, हालांकि परवर्ती ब्राह्मण परंपरा/5 में 
कश्यप का स्थान भ्रपेक्षाकत चहुत ऊंचा है | कण्व नारद के विषय में कई पुराणों में 
कहा गया है कि एक पवित्र सरोवर में स्तान करने से वें नारी घन गए, चिरकाल तक 
नारी रूप में रहने के बाद, एक वार और डुवकी लगाने पर पुरुषत्व उन्हें पुनः 'प्राप्त 
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हो गया । श्रथवंवेद से लेकर आगे तक उद्धृत संबोधित होने के कारण, नारद स्पप्टतः 
महामुनि और महि हैं, तथापि महाकाव्यों में उन्हे गंध कहा गया है ! वोढ अभि- 
लेखो के अनुसार वे और पब्त देवता है; एक नारद ब्रह्म हैं तो दूसरे नाद एक 
पूर्ववर्ती बुद्ध । सबसे महत्वपूर्ण तो यह है कि अनुक्रमणी में उन्हें भर उनके भाई या 
भतीजे 'परवेत' को ऋ० बे ० 9.04 का संयुक्त द्रष्टा कहा गया है, कितु विकत्प से 
इसका श्रेय दो थिखंडिनियो, अप्सराओ, कश्यप की पुत्रियों को दिया गया है। इस 
प्रसंग में भीष्म की कहानी का स्मरण किया जाए, जिसमे बताया गया है कि उस महा 
वोर का वध एक शिखडिनी के हाथो हुआ, जो स्त्री से पुरुष वन गई थी, तो हम शेप 
चिह्नो से पहचान सकते है कि मातृदेवी पूजा पद्धतियों, भरप्सराश्रों शरोर मातव बर्ति 
की परंपरा के विषय मे पुराणकथा की कितनी मोटी परत पड़ी हुई है । 

शकुम्तला के 5वें अंक के अंत मे, एक ज्योति आकृति उस बिलाप करती हुई 
नाभिका को घेरकर अप्सरा तीर्थ ले जाती है। उसके ग्रगले ही अंक के प्रारंभ में प्राय 
सानुमती (या मित्नकेशी) उस तीर्थ से निकलकर नायक को देखने झाती है। आतुष्ठा- 
निक प्रभिषेक स्नान के समय भनुष्यों से संग साहचर्य की उसकी बारी प्रभी-तभी 
समाप्त हुई है, 'जाव साहुजतस्स अ्रभिमेश्रकालो' ) यहा कालिदास ने मूल उवंशी 
झ्राउ्यान को सीधे उलटकर विक्रमोवेशीयम को एक दूसरे माठक के मुकाबले में रस 
दिया है जिसमे अ्रप्सरा तायिका (जिसके नाम का अर्थ है पक्षियों की देवी) नायक द्वार 
ग्रस्थीकृत कर दी जाती है। मोहनजोदाडों का विशाल स्तानागार (ग्रेट बाय) संभवत 
ऐसे तीर्थों का श्रादि रूप था, न कि “जल चिकित्सा प्रतिप्ठान', जैसा कि नितात प्रार्ति 
बश् मार्शल ने सर्वत्न माना है, और (मानवी) अप्सराम्रों से सहवास उबत कर्मकाँड की 
एक अंग था । सिंधु घाटी का यह रिवाज मेसोपोटामिया की उस कर्मकांडीय देवदासी 
वेश्यावृत्ति के सदृश है जो इश्तर के मंदिरों मे प्रचलित थी । ड़ 

तुलना के लिए उपयोगी और विचारोततेजक सामग्री अ्रभीष्ट हो तो राव ग्रे 
कृत द प्रीक मीथ्स (2 जिल्दों मे, पेंग्विन थुक्‍्स, सं० 026-7, लंदन 955) द्ृष्ट्य 
है जिनमे लेखक ने यूनानी उपाख्यानों का अद्भुत संक्षपण और निर्वचन प्रस्तुत किया 
है । हीरा यद्यपि जग्मस को ब्याही थी तथापि उसकी कोख से जन्मे बच्चे जीग्ररा के 
बीज से नही थे । वस्तुतः जिन ौ्टिम्फेलियन पक्षिडाकितियों का विनाश हक्‍्युं लीग के 
एक भगीरथ प्रयत्न का उद्देश्य था, वे हीरा की पुजारिने थी | उनकी एक श्रटूट झंखला 
है, पक्षिपाद साइरेन और हार्पीगणों से लेकर ट्राय ] के एक पट्ट पर पभंकित उलूकमुखी 
नारी तक, जो भ्रभी हीरा या पैल्‍्लस अघीनी नहीं बन पाई थी। हीया की पूजा 
बच्ची, दुलहन प्ौर (हमारी तुलसी की तरह) विधवा के रूप में होती रही, भो< 
बौनथस के झरनो भे समय-समय पर स्नान करके वह अपना कौमार्य पुनः प्राप्त करतीः 
रही। इसका सीधा मतलव है ग्रपने पाविद पति की, संभवतः अपनी मुख्य पुजारिन 
के प्रस्थाई पति की, वल्ि के बाद संस्कार विधिपूर्वक धुद्धि | उसी प्रकार, हेफहाउटी 
भी, पेफस से परे, समुद्र से स्नान दारा श्रपना कौमार्य बापस पाती रही, शोर भयीती 
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तथा झाटमिमस तो वरावर कुमारी ही बनी रही। इसके वावजूद, विभिन्‍न स्थानों में 
आहद्मिस को पहले एक 'पत्ति' को वलि तो दी जाती ही थी, भ्ौर स्पाटो में तो यह 
रिवाज रहा कि साल में एक बार लडको को तक सब कोडे सगाएं जाते थे जब तक 
उनके शरीर से रक्त निकलकर उस देवी की मूर्ति को तरबतर न कर दे।। ऐक्टीअन को 
उसी के कुत्तों ते फाइकर टुकड़े-टुकडे कर दिया वयोकि उसने उस देवी को नंगी देख 
लिया था | ऐकाइसीज यह जानकार संत्तस्त हो गया कि एक देवी (एफड़ाइटी) को 
रातभर प्रेम करने के वाद उसने नंगी देख लिया था, अतः उससे प्राणदान कौ याचना 
करने लगा । उर्दशी से पुरुरवा की प्राणदान याचना भी ठीक ऐसी ही है, शतपथ में उसवेः 





2 ]0 मोहन जोदडी का “महास्तानायार, पुष्कर का क्षत्र फल 
39" | 23" है। 


बारे में जो आउख्यान है उसमें सिर्फ मूल कारण को उलद दिया गया है, कहा गया है कि 
पुरुवा ने निेघ ब्रत इस तरह तोड़ दिया कि उवेश्ों को वह नंगा दिखाई दे गयो | 
आदिम निषेध तो इसी वात को लेकर हो सकता है कि वह देवी नंगी भ देसी जाए। 
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दंडनीय वह है जो इस निषेध का अतिक्रमण करे, अतः वलिदान द्वारा लोगों की दृष्टि 
से ओमल होना पुरुरवा को है न कि उर्वशी को । प्रमाणस्वरूप तीर्थ का उल्लेस हो 
ऋण बे० थ्रौर श० ब्रा० दोनों में है, जह्ा उ्ंश्ी हंस के रूप में प्रकट होती है, गिपगे 
पूर्वोकत पक्षीदेवियो का स्मरण हो जाता है| एथेन्स में, बालिकाएं विस्टेज उत्सव के 
अवसर पर एरिगोन के देवदारु की शाखाग्रों पर भूले डालकर भूला करती थी, 
इससे समझा जा सकता है कि क्‍यों, इहलीला समाप्ति के ठीक पूर्व, पुरुरवा को उवशी 
प्रातरिक-प्रक्षा के रूप में दिखाई दी थी (ऋ० बे० 0,95.7) । उस (देवी) का प्राप्त- 
मान मे ऊंची पेंगे भरना भी उस आनुप्ठानिक उ्वरता बलियज्ञ को उतना ही धाव- 
इयक अ्रंग था जितना गायन और नृत्य । 

ऊपर जो कौमाय॑ की पुनः प्राष्वि की चर्चा की गई है उसकी पुष्टि इस बात मे 
होती है कि तीर्थ विशेष मे स्नान करने से नारद रूपातरित होकर नारी बन गए। 
दक्षिण मे श्रभी तक जिन लोगो पर ब्राह्मण सस्कार हावी नही हो पाए हैं, प्रत. जिल्‍्होने 
अपने प्राचीन कर्मकाड का परित्याग नही किया है, उनके बीच कन्नीर-अ्रम्मा या तलीर 
अम्मा नाम से जलदेवियो (अ्रप्सराधो) की जीवन्त नेतिमूर्तियों की पूजा झ्ाज भी प्रधः 
लित है । पितृसत्ता के बलात प्रविष्ट हो जाने से, पवित्र राजा के बलिदात की प्रथा 
का तुरत प्रंत ग्रीस मे भी कही हुआ, नहीं । पहले तो बीरनायक के बदले किसी अरति- 
स्थानी की वलि दी जाती रही, तत्पदचात द्ायद प्रतीकात्मक पुतले या मणचिह्ल (टोटेम) 
प्राणी प्रतिस्थापित होने लगे । कितु, कुछ स्थितियों मे, प्रधान पुजारिन को हटाकर 
स्वयं सरदार को ही नकली स्तन और जनाना वस्त्र धारण करके हर्माफ्रडहाइटस का हप 
धरना पडता था। भ्रत., नारद उस सक्रमणकाल के ऐसे ही कोई व्यकित रहे होगे। 
यहा की बात सीधे वहा चली गई हो इसका कोई प्रमाण यूनानी पुराण कथाओ्रो मे 
उपलब्ध नही है, उदाहरणार्थ, वहा इंद्र “जैसा कोई देवता नही है । श्रौरेनस वर्ण 
उभयनिष्ठ है, सभवतः ये दोनो मूछ देवी उरअन्ना के ही विकास प्राप्त पुल्लिग रूप मे 
है । उरग्रन्ना मेसोपोटामियाई देवी है, पव॑त की देवी हमारी दुर्गा के समतुल्य जिसवी 
समता उवंशी से नहीं की जा सकती । ईश्ोस ने यह एक पर एक झोरायन सेफ॑बस 
बलीटठस गैनिमीड टिथोनस इत्यादि न जाने किंतने-कितने प्रेमियों को लुभाया-वहकायां 
(जैसा कि इश्तर ने किया) और फिर भी अतृप्त रही । ईग्नास व्युत्तत्ति की ड्प्टि से 
उपा से तुलतीय भले हो, किंतु है वह टाइटन नारी, अत. हेलेन-पूर्व ही । उसकी उग- 
लिया सिर्फ गुलाबी थी, जवकि हमारी देवी की निश्चय_ही नर-रक्‍त से लाल रही 
होगी | हित्ती हेपित को वह ऊंचा दर्जा नही मिला जो फिलिस्तीन हब्वा में ईव क्की 
दिया गया, उसे तो सिफे हीवी अर्थात ओलिम्पियंन देवताओं की साकी बनाया गया। 
प्रपता लिए गए बाहरी देवता जिनके मानव अनुयायियो की संख्या पर्याप्त वडी नही 
होती, सामान्यत कम प्रतिष्ठा के अधिकारी होते हैं। ऊपर जिन सादृश्यों का उल्देख 
किया गया है उनके वने रहने का सही कारण एकमात्र यही है कि दोनों सभाओं में 
समरूपष संक्रमण घटित हुमआ्ला, मातृमत्ता पर ऋण. पितृसत्ता हावी हो गई। 
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भव यह बहुत कुछ स्पष्ट प्रतीत होता है कि जलती चिता पर अपने पति के 
शव के साथ किसी विधवा के सती हो जाने की जो बहुचाचित प्रथा है उसका मूल कहा 
है। यूनानी पुराणकथा के झनुसार, पर्साश्रस की बेटी गार्गाफोन प्रथम विधवा थी जिसने 
अपने पति की जलती चिता में प्रवेश न करके पुनविवाहू कर लिया। सतीदाह की 
प्रथा मासुसत्तात्मक परंपरा के दवा दिए जाने से ही चली होगी, और सभवत्तः यह 
दसल एक चेतावनी या सावधानी के तोर पर प्र्वातित किया गया होगा कि उतत पर» 
परा छुपके से फिर पनपने न पावे । स्मरणीय है कि दोनों प्रकार के समाज में, साधारण 
कबीलेयालों के वीच समूह विवाह ही प्रचलित था कि सरदार का पवित्र विदाह। 
अत 'पृति' दयोतक है किसी सरदार या प्विध्र राजा का, जिसने मुख्यतः किसी स्थानीय 
प्रधान पुजारिन (पुरोहितानी) या रानी से वाजाब्ता विवाह करके (दो विभिन्‍न 
प्रकार के सभाओं के मेल से बने नए समाज पर) प्रभुसत्ता का हुक हासिल कर 
लिया हो । श्रगर तब पति की मृत्यु हो गई तो यह सदेह करने का पर्याप्त कारण 
भा कि पत्नी ते ही पति को मार डाला, फिर पुराना कर्मकांड अमल में आ गया । 
सती प्रथा चलाई गई न केवल इस उद्देश्य से कि ऐसा पल्रठाव न होने पावे बल्कि 
इसलिए भो कि पुरानी बलि प्रथा में एक विचित्र उलटाबश्ना जाए, श्र्थात 
नारी को ही चिता चढ़कर पति के साथ स्वगें जाना पड़े, और इस प्रकार दिवंगत 
नायक के लिए परलोक में भी सुख-सुध्िघा यग सामान हो जाए। मगर तव भी, खुद 
सती का वही दर्जा नहीं है जो कि मुत नायक के साथ ही वलि चढ़ा दिए जाने बाले 
उसके धोड़े, धनुष, सर्वांगकवच और साज-सज्जा का, वषीकि सती होते ही वह देवी 
बन जाती है और छुद उसकी पूजा होने लगती है । ऋ० वे 0 85.44 एक प्राचीन 
विवाह सूक्‍त है जिसका पाठ प्रव भी प्रचलित है, इसमे वधू को सी दी गई है. भ- 
पति धनी एथि मति की मारने वाली मत बन | इस उत्तम उपदेश के बाद इंद्र से 
स्तुति की गई है कि बधू के दस पुत्र हों भ्रौर तब ग्यारहवा बन जाएं उसका पति | 
तो, इस उबित का सही श्रर्य तो ऐसे ही समाज के संबंध मे लग सकता हैँ जिसने इस 
तथ्य को बिलकुल न भुला दिया हो कि एक समय था जब पति की देववलि तो होती 
थी, मगर पुण को हमिज नहीं । 
उर्दशिया क्रमश, लुप्त हो गई, फिर भी, इस वात का श्रेय तो उन्ही को है कि 
परवर्ती लोकप्निय देवियों का विवाह प्रधात देवताओं के साथ दॉतिपुर्वेदः संपन्‍न हो 
गया। मौर्य काल के पूर्व जब व्यापार समाज झौर नगदी प्रर्थव्यवस्था का जोर हुमा 
तब उर्वेशियों की ही जीवंत प्रतिनिधियों मे ऐसा रवेया भपनाया जो वाणिज्य वेश्या- 
कर्म चने गया ) मार्फे फी बात है कि अर्थशास्त्र (2.22.2.27) मे जिन प्रौढ़ा, वृद्धा, 
राज्य नियत्रित वेश्याों का उत्लेय है वे भपने साथ सहयोग वाली युवत्तियों के लिए 
सरक्षिका और पर्यवेक्षिका स्वरूप थी झौर उनकी उपाधि थी मातुका, जिसका प्रयोग 
मात्देवियों के लिए होता है | भारत के अल्पतम धार्यीकृत भागों से प्रचलित मदिर 
पूजाप्ों से संबद्ध भ्रपवित्र सस्थाप्रों के संचालन के लिए भी वे ही जवावदेह हैं। भौर 


क्4 पम्रिथक भरे बधाव 


झ्राखिरी वात यह कि उर्वृक्षियों से ही दो प्रमुस ब्राह्मण गोबर उत्पन्न गण गोत्र उत्पन्न हुए, विदा वदिष्ठागण 
और झगुरूयग्ण्‌। कुभज ऋषि अगरत्ये के विषय में ऋ वे» [.]79-6 में यह जो 
कहा गया है कि उभो अर्णो पुपोष, दोनों वर्णों का पोषण किया, इसका मतव॒व है प्रा 
और श्रनार्य दोनो प्रजातियों का पोषण न कि ब्राह्मणादि दी वर्णों का, कारण प्रगस्त 
दोनों के थे झोर उनके सूक्‍तो से सूक्‍ती से इन दोनो प्रजातियों के बीच समभोते का स्वरूप साफ 
जाहिर है । गहन भर ऋ्रमबद्ध पुरातत्वीय खोजो से ही यह विनिश्चित किया जा 
सकेगा कि अगस्त्य का दक्षिण मे प्रवेश महज मनगरंत पुराण कथा है अथवा ऐसा तल 
जो सत्ों की विन्नाल महा पापाण समाधियों से कुछ संत्रंघ रखता है । 


अध्याय 2 संबंधी टिप्पणियां है 


]. काल माक्‍्स, कैपिटल, ].] 4, मूल्य पर कोई व्यास्यात्मकज बिल्ला लगा नही होता। 
उलदे, मूल्य सभी श्रम उत्पादों को सामाजिक चित्नलिपियों में बदल देता है। बाद में लोग इत चित्र 
लिपियो का प्र्थ निकालते का प्रयास करते हैं, दाकि' उनकी श्रपनी सामाजिक उताद विपयक पहेली 
हल हो सके, क्योकि भाषा ही के समान मूल्य का विनिर्देश भी एक सामाजिक उत्पाद है । जे० ब्हौर 
स्तालिन (भाषा-विज्ञान में मोत्सवाद), सोवियत लिटरेचर, 950, 9-प०5-3] भी हुलनीय । 

2 ए० बी कीच /द रिलिजत एड फिलासाफी प्राफ द वेद एड उपनिपदूस,' हा प्रोरि- 
एटल, जिल्‍्द 3]-32, कंब्रिज, मास, 925, १० ]83॥ 

3. मैक्समूलर चिप्स फ्राम ए जमेंव वर्कशाप (लंदन 868 ), जिल्दर, रयसंस्क९ १९ ]7 
पन्‍्ने, विशेषत- पृ० 30 प 

4 ग्रार० पिशेल झौर के० एफ० गेह्डनर, वेडिशे स्टूडिएन जिल्‍द , स्‍्टटूढगार्द, 889 
पृ० 243-295। एव्सश्चात, ऋणेद के निर्देश पूर्णवर्तों सकेतक्षर 'ऋ० बे” साथ या बिता चित 
किए जाएगे । ३ 

5. उर्वशी श्रौर पुरुर्वा के रूप से झग्लि मथक के लिए तुल० शत» ब्रा० 3 4.] 22, प्नलि 
मथक और किसी मानव प्रजनन के लिए, देखें बृहदारण्यक उपतिपद्‌ 64 22 तथा प्रन्य स्थल । 

6, इस टिप्पणी के प्रथम प्रकाशन के बाद से कुछ प्न्य पहलुग्रो की और मेरा ध्यात झाह्ट 
किया गया है। कितु मै उन्हे वैसा कोई महत्व नहीं दे सकता । ए० एस्टेल्लर एस० जें०, ने व्यक्तिगत 
चर्चाओं मे मुले यह यक्नीन दिलाना चाहा कि प्रसगाधीन सूचत में रहस्य की कोई बात नही है। शब्दो। 
चरणों श्रौर श्लोको का महज क्रम बदल देते भौर वेकरनेगेल (५/४८८८ए००६०) कृत देहा स्सगेवेड 
(0०॥०४0555८०$८(५) के भाधार पर यत्र-ततर सशोधन कर देने से सारी कठिनाइया द्वर हो जाती हैं। 
उर्वशी ने अपने पति को छोड़ दिया, इसको वजह महज यह थी कि वह उसे रोज तीन वार पीटा 
करता था, पत्नी की पिटाई भारत में कोई प्रसासान्य बात नहीं है । झितु मुझे तो भ्रव भी ऋग्वेद फॉ 
भ्रसशोधित पाठ ही ग्राह्म है। धौ० हेराल्ड ने, शोपेंक का गलत उद्धरण देते हुए, इमें मात्त झार्यों के 
समूह विवाह की एक घटना माना है । इसके लिए कोई प्रमाण पेश नहीं किया गया है, (सभवर्त | 
किसी (माक््सवादी) सिद्धात के तकाजें से ही दे ऐसे निष्कर्ष पर पहुच गए हैं । 

7 ऋ० बे० 0-4-]8 और 35 का ग्रभि्राथ केवल यही हो सबता है हि वे विभिम्न 
प्रकार की बहु प्रक्रम भत्येष्टियो मे गाए जाने के लिए हैं । दी्घ भौर जटिल विवाह संस्कार के सभी 
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प्रक्रमो का झनुसरण 0. 85 मे हुआ है, कितु यह पूरा का पूरा सूबत किसी एक ही व्यवित द्वारा गेय 
नहीं है, बयोकि बर कौ स्वयं कुछ छद्दो का पाठ उत्तम पुरुष में करना है। जहाँ पक सवाद की बात है, 
)9-0 (परम-यणी), )०. 08 (सरणा और पर्ि) भरीब-फरोद निश्चय ही झणितेय थे, संभवत 
3-33 (विश्वामित्त भौर यमल नदिया), ). 65, ). 79, 4 42 तथा कुछ पन्य भो। 

8. समूद्र के कामविषयक के लिए, तुलना करें तुग्जाते चुष्णय, पय- परिदाय सरदुहै (कट्टर 
बे० ]. 05-2) भोौर ], 26, 6 में उल्लिखित यादुरी पर सायण का भाष्य, साथ ही, जे» ज्वायस 
कृत फिम्तेगन्स बैंक का "झस्ता लिविया प्लूरावेल' शीपक अध्याय | 

9. महाभारत, 5. 87 39-40 के झनुमार, अम्बा अपने घाधे शरोर से नदी बन गई। 
बताया गया है कि यह नदी वत्स देश मे प्रवाहित थी, घड़ियालों से भरी, एक पहाड़ी टेढ़ी-मेदी नदी 
जो यात्तियो के लिए खतरनाक (दुस्तीर्षा) थो । इन सारे ब्योरो के एप प्रतीत होता है कि गंगा के 
मँदान में इलाहाबाद से ऊपर कोई नदी मौजूद थी जो मात देवी प्रम्वा की प्रतीक स्वरूप थी इससे 
प्रह सबक मिलता है कि शासो द रौज़ा के प्राधार पर शालेमेन का प्रषवा सौंग भोफ बैलेंड या 
ड्रीम भ्राफ मैबसेन ब्लेडिंग के झाधार पर थी। थिप्रोडोशीप्रस शरीर मेतिसत के रामय रोम का 
इतिहास लिखना उतना कठिन नहीं है जितना हमारे महाकाव्यों को मुख्य कपाप्रो से किसी इतिहास 
को उपलब्ध करना । भनुम्ान तो यहा तक किया जा सडता है कि मूल घारपान भार्य पूर्व नाग 
लोगों से प्राप्त हुए भौर बाकी बचे लोगों के साथ ही इनका भो भार्योकरण हो गया। ऐसा कहने 
का कारण है - बौद्ध घारपान भे, भौर भ्रन्यत्न सस्‍्कृत में भी, घृतराप्ट्र महज एक नाग हैं, भौर राज- 
घानी हस्तिनापुर को भ्रक्तर नागपुर कहा गया है । भश्वत्थामा (मैगास्थनीज द्वारा उल्लिथित भाचीन 
भारतीय राजा स्पतेम्बस), परपरागत पुराण भ्राख्यान वाले किसी नाग के समान प्रपने ललाट में एक 
मणि घारण करता था, यह मणि जव उससे वलात छोन ली गई, तभी युधिध्ठिर को प्रभुसत्ता प्राप्त 
हो सको । जित बवित्त मांगों को कल्पता को जाती है उनके मणिधर होने का विश्वास प्र।ज भो 
प्रचलित है । 

0., बृहदूदेवता रो कहा गया है कि धुयो, सरध्यु प्रौर घृपाकपायी तक उपा ही के प्रकार हैं 
(बृ० दे० 2. 0. 7. )20-2)) ! वाणी की देवी वाच को वहां दुर्गा, सरमा, उदेंशी, प्रतरिक्ष- 
वासिती यमी के वरादर (2. 79-80 में उपा के वारवर माता गया है। उंशी की व्यूतत्ति उस 
वासिनी के रुप में को यई है (2. 5. 9) । उत्तर बैंदिक काल के ऐसे भाष्यों बी समस्वयवादी प्रवृत्ति 
का भरमसक पुरा लिहाज रखते हुए, एक बात स्पप्ट है कि ुछ ऐसा था जो इन देवियो मे राद॑तिष्ठ 
था १ दे मातुदेदियां पी, यह एक बात है जो उनसे समन रूप से रही होगी । सरणा तपा जिसके 
नाम के प्रत में “मा लगा है ऐसी भन्‍य सभी देवियो के सवध में भमरकोप, जो बांद की रचना है, 
स्पष्ट प्रमाण प्रस्तुत करता है, . ]. 28 . इंदिरा लोकमाता मा क्षोरोदतनया रमा। 


]]. कीय ने 'दैसिटस! के भपने पाठ मे जो छोड़ दिया है वह हमारे लिए विशेष महत्व का 
है मैं उसे 'ेश्वित कल्ातिक्स' में प्रकाशित एच० भेरटस्लो के; श्नुवाद से यहा उद॒घूत कर हा हूं: 
“उनकी विशिष्टता है कि वे सभी “नर्षंस/ या घरतो माता के उपसक हैं। उनका विश्वास है कि लोफ 
बायेबलाए से उप्तरी भ्रभिष्ठच भौद उनके लोगों के यौच से उसको सवारो गुजरती है। गागर के एक 
दीप से एक पवित्र ऋुज है भौर उस कुज सें एक गाड़ी घड़ी रहती है जिस पर एक घोदार पड्ा रहता 


रे मियक और यशणर्व 


है। जिसे पुरोहित के सिवा दूसरा कोई नही छू राता । उस पवित्तम स्थान में पुरोहित को झम 
देवी फी उपस्थिति भनुभवगस्प है, जब मवेशी उसकी भवारी को थीचे लिए चलते है तद पुणोलि 
पत्यत श्रद्घा-भाव से उम्की सेवा में तत्यर रहता है। तदुपर्रत, जहा-जहा वह देवी पहूँ वा, 
टहरतो है, वहा-बहा प्रामोद-प्रभोद का चाजार गर्म हो उठता है। युदृधक्षत्ष मे दोई नहीं जाती 
हथियार कोई नही उठाता, लोहे को हर चीज तालाबद हो जाती है, बस तभी, सुप झौर शाविता 
सम्यक ज्ञाम भ्ौर मान होता है, भौर जब वह देवी जनममाज से परितुप्त हो जाती हैं. तब पुरोलि 
उस्ते भपने मदिर मे पुन प्रतिष्ठित कर देता है। उसके बाद उस गाडी को, उस झोहोर को प्रौ५ 
प्राप मानिए न मानिए, स्वयं उस देवो को एक एकात सरोवर में धोकर साफ किया जाता है। हैँ 
सेवा गुलामोसे कराई जाती है भिन्‍्हें ठीक उसके बाद उस सरोवर में डुवा दिया जाग है।' 
टिप्पणशिया, “र्थम! भारतीय 'निऋति', मुत्यु देवी के तुल्य हैं, पवित्र कुज, पावन सरोवर और गुताएं 
का बलिदान, ये सब बडे भरयेपुण् हैं, लोहे की सभी चीजों को तालावद कर देता शायद पापाण युग दा 
कास्य युग का दोतक है, सभवत पापाण युग हो) "प्रामोद-प्रामोद” से तालवय॑ हूँ नयेत-लोर 
उत्सव में कम से कम सामुदायिक नृत्य तो प्रवश्य ही भौर शायद कुछ उच्छू जल पूजा ईष्य भी। 

2. ऋग्वेद 4, 2 [8 में, उरवशियां निश्चय ही ऊपाए हैं, जैसाकि सन्निहिंत छदो मे, धार 
कर ]6 भोर ]9 मे, इन ऊपा्रो के प्रति निर्देश से जाहिर है । 

3, कयाक्रम से यह रपष्ट है कि यहा सुपणोी का सतत यूर्ये रक्षिमया रही है, जँशा हि 
सायण तथा बहुतेरे चैमिलिक प्रनुवादकों ने समझ्षा है, कारण सूर्य का उदय प्रगली हवा तक नही 
होता, अत, ऊत्तरोत्तर ऊपाए ही ठात्पययित हो सकती हैं। 

4. श्र७ वे० 4-2-]4, समूह विवाह के विपय मे, ऋग्वेशीय सस्कार विधिकी सफ्टा 
अनुपूर्ति करता है: “ओो पुरुषों, यह लो, इस (स्त्री) मे बीज वपन करो,” ]7वीं ऋचा में पह ग्राशा 
व्यक्त की गईं है कि वधू 'पतिहता नहीं होगी, श्रौर इसके बाद वाली ऋचा में यह कि बहू देदूवाम 
होगी । समूहपरक साध्यों की भरमार है | ह 

5 'इश्तर', किसी अप्सरा के समान, जलाशय की देवी भले न हो भगर वह, उपा के समा," 
महनीय माता, चिरकुसारी, भौर गणिका भी है | उसका प्रतीक है अप्ट्यूग तारा। इसको मोर की 
तारा, शुक्र प्रद माना गया है, जिसके योग से उसका साहचर्ये उगते भौर डूबते सूर्य से होता हैं! 
ज्ञातव्य है कि सस्कृत में शुक्र पुल्लिग है। फिर, भगर यह मान लिया जाता है कि बेविलोतिया मे 
इंइतर की गाडी भे लाल बैल जोते गए थे तो लाल बैल (5 80 3), जो उपा की गाडी खीचते ह 
महुज भोर के रणो के रूपक नही हो सकते । भ्रमत्ये देवियां तो दोनो हैं, लेडित, पूदवर्ती उाशो री 
लरह 'पूर्देवर्ती इश्तरो” का कही कोई उल्लेख नही हैं । भारतीय ज़्या देवी बार-बार जन्म प्रहण कसी 
है जो मेरे विचार से, एक मानव प्रतिनिधि द्वारा एक तथ्य की प्रभिव्यत्तित है, भ्रत्यथा, सूस्य के बिता 
पुरजस्म की कल्पवा ने तो सभव है ले आवश्यक ही | इसका मिलान आधोलोक में इश्तर के अवतार हे 
अभवतरण से नहीं क्या जा सकता, उसदी सही तुलना तो है वर्ण के धाम से उपा का दीरघेकाल दे 
गाय रहना (ऋ७ ये० . 23 8, दीपघेमू सचन्ते वरुणस्प धाम), जिसे प्रजीवोगरीब तौर मे तीर 


मरोइुकर विस्क यह दूर की कोड़ी दूढ लाए है कि भाषों वा मूल निवास उत्तरषत,द प्रदेश था गत 
+ घट के भीतर बुछ भन्य वस्तुए भी रहती हैं : नीवू, चाचों पाइवों के प्रतीवर्वाप 45 


उवंशी और पुरुरवा भ्रग 


जल, भौर थोडा सा नारियत का पानी । ताज्जुब है कि अतर्द॑स्तुप्नो मे नारियल का पानी भी शामिल 
है। झौर इससे भी झ्लाश्व यंजनक बात यह कि नारियल, जिसका व्यापक चलन वराहमिहिर के समय 
के बाद तक नही हो पाया होगा, झाज वस्तुत- श्रत्येक ब्राह्मण कर्मकाड मे किस कदर महत्वपूर्ण हो 
रहा है | कैसे ऐसा हुआ २ मुमकिन है, केशगुच्छ, कठिन पटल (कडी खोपडी ), झाखें, खाई जानेवाली 
गिरी (जो झ्द्सर टुकड़े करके प्रसाद स्वरूप बाटी जाती है), झौर पानी, इन सबसे युक्त नारियल 
के छिलकेदार फल का कर्मकांड घट से सादृश्य हा कारण स्वरूप रहा हो । उर्वरता परूजाग्ो में रवत- 
बलिया देने का रिवाज जब उठ ग्रया तव इतने-इतने प्रतीको की सहज गुजाइश वाला नारियल ही 
ऐसा पदार्थ था जो सर्वोत्तम वलि वत सकता था। 'माउरी' लोग नारियल में किसी मारे गए प्रेमी के 
सिर की कल्पना करते है (पीटर बक टे रगी हिरोग्मा . वाइकरिग्स भाफ द सनराइज, (पु० 32) 
भारत में भी, नारियल की जटा प्रौर खोपडी पर तीन काले निशात (जितमें से एक को हाथ की 
उ गली से दबाकर उतनी ही श्रासानी से फोडा जा सकता है जितनी नारियल के वर्धी प्र'कुर से) बडे 
मजे से क्रमणः केश, भाखों भोर मुंह के प्रतिरूप बन जाते हैं । 

]7. पार० द्विपफाल्ट : 'द मदसे', (लंदन )927) जिल्द 2, पृष्ठ 533]-536, 550 भोर 
प्रन्यक्ष । ब्रिपफ्राल्ट की जव॑ंदस्त प्रमाणायुक्‍तत भौर प्रेरणाप्रद तोौन जिल्‍्दों वाली गिताब से यहा भोर 
सीधी,सहायता नही ली जा सकी, महज इस वजह से कि पहले जिन बातो को विशद्ध भाय॑ भारतीय 
ससकृति का भय माना जाता या, वे पुरातत्व विज्ञान की खोजो के परिणामह्वरुप भाय॑ पूर्व स्थिति 
का बहुत सारा ब्यौरा हासिल हो जाने से, निराघार सिद्ध हो चुकी हैं। व्रिपफाल्ट भपनी कृति मे ऐति- 
हप्तिक विश्लेषण प्रस्तुत नहीं कर सके हैं तो इसके लिए उनकी भपेक्षा उनके सूचना स्रोत कही प्धिक 
दोषों हैं। उक्त विश्लेषण के प्रभाव मे उनका मुख्य कथ्य दूषित नही हुप्रा है सही फिर भी यथाप्रसग, 
उनके कतिपय विस्तृत निष्कर्षों को भलीभाति परे बिता सीधे उठाकर रख देना खतरे से खाली 
मही है । 

]8, कश्पपो छा स्थान ऋग्वेद में तो नगण्य है, लेकिन ब्राह्मण प्रधो के समय तक उन्होने एतनी 
प्रतिष्ठा प्रजित,कर ली थी कि प्रपती जाति मे ऊचे गिने जाने लगे थे । जैन भौर बौद्ध श्राष्यानो 
में उनका उल्लेख जिस रीति से हुम्रा है उससे जाहिर है कि ई० पू& छठी सदी मे उत्तर प्रदेश 
प्रौर विद्ार मे वे विशेष रूप से गष्यमाम्य थे। महावीर को, जो निश्चय ही क्षत्रिय थे, कश्यपगोत्री 
बहा गया है। बसे ही, गोतम के पूव के तीन (कल्रित) बुद्ध भी कश्यप ही थे, (दीपनिकाय ]4)॥ 
दंवश (भविष्य) "प्रसित देवल! शिशु गौतम के विषय में यह सोचकर प्रासू वहाता है कि यह बच्चा 
तो बड़ा होकर बुद्धत्व प्राप्त करनेवाला है; भफसोस कि मैं ही तब तक जीवित नहीं रह पराऊगा। 
परपर!ए, जो विलठुल ऐतिहामिक जान पड़तो है, कहती है क्रिदुद्ध प्रौर सग्राठ भजातशत्, के लमप 
में 'पूरणकृश्यप' एक तयहवी उपदेशक के रूप में प्रसिद्ध था। स्त्रय बुद्ध ने जित सोगो का घर्मपरियर्तन 
सपन्‍त किया था उनमे सबसे प्रधिष्र प्रमुयायी तीयो कश्यय बधुप्रो के थे। बुद के देद्वावसान के बाद 
दौदध़ों की प्रथम परिषद महाकस्सप ने बुलाई थी, जिससे बौद्ध मठ व्यवस्था (भिवखू सघ) का नेतृत्व 
वस्तुतः उनके हाथ में होने का प्रमाण मिलता है । 





चतुष्पथ पर 
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समस्या 


मूच्छकटिक वस्तुतः एक लोकप्रिय नाटक है, जिसके रचमिता शूद्रक हैं। इसमें घटना 
और क्रिया का सिलसिला एक प्रंधेरी रात में एक विचिश्र कृत्य से शुरू होता है। ताक 
को मायक चारुदत्त एक निर्धन कितु पुण्यशील ब्राह्मण साथवाह है। उसने प्रपना संध्या- 
बंदन श्रभी-अभी समाप्त किया है। प्रथम भंक के प्रारंभ मे, बह अपने विदृषक बाहए 
मित्र मंप्रेय से अनुष्ठान की परिपृत्ति में सहायता देने का अनुरोध करता है : छती मया 
गृहदेवताम्यों बलि;, गच्छ स्वमपि चतुप्पथे मातृभ्यों वलिमु उपहर । “मैं गृह: भार 
को बलि [प्रन्त की मेंट) दे चुका हूं, वुम जाकर चतुष्पय (चौराहे) पर माताओं को 
(यह) बलि मेंट करो । इस सरल अनुरोध के अनुवर्तन से श्राग घलकर नायिका वसतें- 
सेना का, अपहरण से, उद्धार हो जाता है । कथानक के विकास की बात यही छोईकर _ 
अब हम विवेचन प्रस्तुत करते हैं कि वह धामिक कृत्य क्या था । 

अनाम मातुदेवी को दी जाने वाली वलि पक्वान्त पिंड (पके हुए प्रन्त की 
पिडा) थी। यह बलि प्रदान रात्रि के आरंभ मे करना था, लेक्नि यह जहूरी नही वा 
कि वल प्रदान करने बाला व्यवित ही उसे चौराहे पर घरे, यह काम उसकी प्रोर है 
कोई दूसरा व्यवित भी कर सकता था। बहरहाल, प्रसंग से यह जाहिर है कि जिस 
स्थान का निर्देश किया गया है वह एक दूसरे को काटने वाली शहर की दी सड़को 
से बना चौराहा न होकर, नगर से बाहर, राजमार्ग का चतुप्पय है। चौराहे पर 
बलि भेंट करने के बारे मे उबत नाटक में या अन्यत्र टीका-टिप्पणी का अभाव सॉर्फ 
बतलाता है कि यह उन दिनो, जिस समय का यह नाटक है, एक मामूली धार्मिक क्त्य 
या अनुष्ठान था। नायक के रचनाकाल का तो ठीक निश्चय नही है, कितु इतना पेय 
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है कि मृच्छकटिक के प्रथम चार अंक, लगभग हूबहू, भासकृत (दरिद्र) चारुदत से 
ले लिए गए हैं। पूर्ववर्ती नाटक मे श्रावश्यक (और निसंदेह मौलिक) व्योरा दिया 
हुआ है कि चारुदत चांद्र मास (के कृष्ण पक्ष) की पष्ठी तिथि को देवपूजा कर रहा 
था : सदढी किद देवकय्मस्स । दोनों नाठकों में, चंद्रमा का उदय कुछ विजब से होता है, 
प्रथम प्रक के अंत में, ठीक ऐसे समय, जब कि घर जाती हुई नामिका का पथ प्रकाशित 
हो जाए, जबकि नायक का दिल यह देखकर भर आता है कि उसके दारिद्यग्रस्त घर 
में तो चिराग के लिए तेल तक नदारद है। यहां मृच्छकटिक का पाठ है सिद्धी-किद, 
किंतु भाष्यकार पृथ्वीघर ने एक 'पाठांतर सूचित किया है जिसका ग्र्थ है. पष्ठी वृत- 
कृत । दिया गया गनुदेश चतुप्पथे मातृभ्यो वलिम्‌ उपहर, दोनों नाटकों में एक समान 
है। प्रत. (भास विपयक विवाद में हम क्यों पढें ?) हमारी यह धारणा सही है कि 
उक्त रिवाज गुप्तकाल के पहले का है। यह व्यापक रूप से प्रचलित श्लौर साधारणत. 
विदित था | इसलिए, भ्राइचरयं होता है कि उक्त अनुष्ठान-विशेष का उल्लेख ब्राह्मण 
घमंग्रंथों भे कही नहीं मिलता है, हालाकि अन्यथा उनमें ऐसी सावधानी वरती गई है 
कि किसी भी गृहपूजा का एक-एक व्यौरा दिया हुआ मिलता है। 

भनुस्मृति (3,8.92) मे देनिक चैश्वदेव अन्नवलियो का पूर्ण वर्णव दिया हुआ्ला 
है | एक पिंडा विशेष रूप से पित्तरों को, भर्यात पितुपक्ष के दिवंगत पुरुष पूर्वजों की 
आत्माओ्रों को दिया जाता है । इस क्रम मे आखिरी पिंडा कुत्तों, चंडालों और पूर्वजन्म 
में किसी पाप के दंडस्वरूप अ्रसाध्य रोग से पीड़ित पापात्माड्रों के निमित्त जमीन पर 
धर दिया जाता है। मातृदेवियों के समूह का उसमें कोई उल्लेख नहीं है, पितृदेवो के 
साथ में भी नहीं, झौर चौराहो (चतुप्पयो) के बारे में तो कोई जिक्र तक नहीं । पी० 
ह्वी० काणे इत संक्षिप्त धर्मशास्त्र का इतिहास (हिस्ट्री श्राफ द धर्मंशास्त्र)' में 
साध्य प्रन्नवलि का पूरा व्यौरा दिया हुमा है (2.745 एवं आगे), कितु उसमें उक्त 
कृत्य विशेष का निर्देश नही है, 2.27-8 में मातृदेवियों तथा उन्हे दी जाने वाली बलि 
का उल्लेख हुआ तो है लेकिन बहुत भामूली, सरमरी तौर पर, मानव-विज्ञान के प्रति 
सामान्य: उपेक्षा का भाव रखने वाले इस लेखक के ग्रंथ में ऐसा होना स्वाभाविक 
ही है । 

जाहिर है कि साहित्यक स्लीत इस विषय पर कोई खास प्रकाश नहीं डाल 
सकेंगे । बाण ने एक जगह लिखा है . निश्वास्वपि मातृ-वलि पिण्डस्येव दिक्ष विक्षिप्य- 
माणस्य (हर्षचरित, एन० एस० पी० संस्क० पृष्ठ 223), इससे यह अनुमान होता है 
कि चाददत्त ने जैसा किया वैसा कोई घामिक कृत्य 7वी शतान्दी के आरंभ मे भो 
प्रचलित और सुविदित था यहा चौराहो का कोई उल्लेख नहीं है, मातृदेवियो को दिया 
जाने वाला पिड बाहर फैले रात के अंधेरे भे सभी दिशाओं में फेंक दिया जाना है। 
बराहमिहिर की वृहत्संहिता में भी प्रतिमाश्ास्त्र, भविष्य कथन और शकुन विचार के 
बारे में तो पूरे विस्तार से कहा गया है, कितु उससे प्रसंगाधीन विषय पर कोई प्रकाश 
नही पइता | वराहमिहिर सिर्फ यह दतलाते हैं (बु० 58-56) कि सातुदेवियों में 
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जिसका माम जिस देवता के नाम का स्त्रीलिम रुप हो उसमें उस देवता के गुण प्रारो- 
पित किए जाएं, यह व्यवस्था वैदिक पितृसत्तात्मक परंपरा में है जहां मातृदेवी, प्रधाव 
न होकर महज पुरुष देवता के साथ लगी छाया जैसी है । विशिष्ट पुरोहितों क्ोही 
(वृ० 60-9) मण्डल-क्रम, प्र्थात मातृदेवियों के मंडल के संस्कार ज्ञात थे । राजतरं- 
गिणी (.22, 333-5,348, 3.99, 5.55, तुल० 8 2779 भी, मातृग्राम) से पता चलता 
है कि ऐसे मडल वस्तुत विद्यमान थे । वराहमिहिर के अनुसार, किसी घर वा सड्की 
के संगम, चौराहे के पारा प्रवस्थित होना उसकी बदनामी का कारण होता था (व९ 
53-89 ) । बुृ० 5।-4 में, ऐसी अ्रवस्यिति की गणना कब्रिस्तान या उजाड मंदिर सं 
निचले दरजे की मनहूसा जगहो में की गई है । 
मातृकाएं (मातुदेवियां) 
बावजूद इसके कि काणे इस विपय में मौन हैं, एक ऐसी संस्कार विधि जरूर घी जो 
ऊपर उद्धृत नाटको के पहले प्रचलित थी प्रौर जो प्रस्तुत प्रसंग से संबद्ध जान पढ़ती 
हैं। कीयः के शब्दों में, श्रतिम श्रप्टका (पूजा) के पहले वाली साक के लिए एक 
विचित्र सस्कार-विधि मानव शाला (संप्रदाय) द्वारा विहित है: (इसके प्रमुसार) वर्ति 
देने वाला एक गाय को चतुष्पय (चौराहे) पर मारकर उसके टुकड़े करता है, भौर 
मास को मुसाफिरों में वाट देता है । ४ 

अष्टकाएं घरेलू पंत्येष्टि वलिया हैं जो वर्ष में तीन या चार बार दी जाती हैं। 
ग्रार्य करमकाड के सामान्‍य तात्पये के अनुसार, थे बलियां पानेबाते मुख्यतः पिता 
होते है । यो मातृकाओं के जिए तो स्वत्तत् रूप से वलि,देने का विधान है, त्तोभी 
ऐसा लगता है क्रि उन्होने श्रपने लिए धीरे-धीरे पित्तरों की पत्नियों के रूप मे जगह 
बना ली | ब्रस्तु ! विशेष बात तो है वह विलक्षण मानव धार्मिक प्रनुष्ठान जिसे कृष्ण 
पक्ष की पष्ठी तिथि को संपन्‍न होता था। यह स्पष्ट नहीं है कि इस अनुष्ठान वी 
स्थान चतुप्पथ (चौराहा) ही क्यो और किसे चढ़ाने के लिए गाय की वलि, हे जिसके 
मास का हिस्सेदार हर मुसाफिर को होता था। यह बलि प्रेत-पिशाचों के लिए हो, 
यह मुमकिन नहीं, वैदिक चतुप्पयों, इमशानों, जलाशयादि में विहार करने वॉर्ल 
प्रेतनाथ रुद्र का भी यहा कोई उल्लेख नही । रुद्र का उल्लेख शतपथ ब्राह्मण (2.6. 
2.9) मे भले हुआ्ला है जहा उन्हे एक चतुष्पंध बलि के अवसर पर प्रामंत्रित किया 
गया है: 'अपनी बहन अबिका के साथ इसे कृपया स्वीकार करें”, यहा वल दिया 
गया है बलियो के संयुक्त स्वरूप पर, और दोनों को इकटूछे व््यबकः कहा गया है, 
हालाकि रुद्र स्वय ही अ्येबक हैं। अविका का अर्थ है 'छोटी मा! और यह उन तीग 
बहनों में से एक है जो अ्यंवक की_ संयुक्त माताओ के रूप में अन्यत्र उल्लिखित हैँ । 
प्रबल अनुमान है कि “'मांनव' बलि मातृक्ाग्रों को दी जाती थी, महज इसलिए नही 
्ि वे पुरखिनें थी, वल्कि इसलिए कि वे स्वतत्र देवियों के रूप मे प्रतिष्ठित थी श्र 
नहें तुष्ट करना आवश्यक था, हालाकि बंदिक पड़ति में खुने तौर पर ऐसा कोई 


चतुष्पय पर : मातृदेवी-पूजास्थलों का अध्ययन कप 
५ हगा कि यह-मुलत: भारत 
विधान नहीं है | आगे आग आओ धो गे आय विवरण से यह सही जान पडेगा कि बालों का संपप्टे 
के अतायों की थी जो ग्रायों ने अपना ली। चतुप्पथ वलियां पे हक 
नामोह्ले' का यही थी कि ब्राह्मपधंर्म में 
ह्लेख नही होने का यही कारण होगा, और यही वजह हो* क्त बे 
आदिम प्रथाएं जो अधिकाधिक अ्रंगीकृत होती चली गई तो उः अनुष्ठान: विशेष, 
बावजूद इसके कि गृह्मसूत्रों में इसका कोई उल्लेख नही है, अनाय दा हो गया। 
अतत., इससे इस बात पर भी प्रकाश पड़ता है कि (उक्त बाय भ्रशों 8 जगह) 
चतुष्पणष (चौराहा) ही क्यो, जेसा कि इस टिप्पणी के अति, 0 208 
गया है । ४ देवों 
यह असभव है कि मातृकाएं महज आये पुरखिनें रही हो 2) रथ पिद 
से उनके जुड़े म रहने से साफ जाहिर है । इसके श्रतिरिक्त, सरम्मि सकता मां होने 
की पुरानी परपरा? का बैंदिक पितृ भ्रधिकार से मेल नही बैठाया ४ के 
ही होगा कि परम वैयाकरण पाणिनि को सम्मिलित (सामे की) सा गा 
मान्य था, अन्यथा पाणिनि 4 5 का श्रथे स्पष्ट नहीं धर ब्याह, बुत, इस है. सा सा 


५ 
प्र तीन प्राखों वाला, बाद की सूभ अ ॥॥ +अता है, तो भी, दो 
माताझ्ो बाला'। यद्यपि दंहिक इष्टि से यह झसभव प्रतीत हो, कक ५ 08 ओर 
माताग्रों से जरासध के उत्पन्न होने की, और सम्मिलित रूप से ए सो मातापरों से 
'जतु' के उत्पन्न होने की पोराणिक कथाएं तो इसी झकाट्य पर की भोर इंगित 
करती है कि किसी एक शिशु के भी समान प्रतिप्ठा वाली झने नेक ता 5 हुआ 
करती थी । इन पौराणिक कथाओं का उद्देश्य है उस मूल धारण श्रोर वाल्तविकतां 
पर प्रकाश डालना जो आगे चलकर, जब समाज बिल्कुल बढ” यम, केटेपरग 
कल्पना सी प्रतीत होने लगी । जरासघ के बारे मे तो यह सिह है कि दा | 
राजगीर का ऐतिहासिक राजा था। (विना किसी खास पिता के) क एक ही शिशु, 
को समान रूप से जन्म देने वाली अनेक माताझ्नो का अ्रस्तित्व तो कई किस्म के प्राकू- 
पितृमत्तात्मक समाज की एक झादिम धारणा है, और श्राइचरय, तो यह है कि यह 
अव्याख्येय धारणा ऋग्वेद तक में मोजूद है । कितु वहां ऐसा विधा नही है कि ऐसी 
माताओं को दिया जाने वाला पिंड चौराहे पर दिया जाए, कारण र् समय: दी: जाने 
वाली गाह्य बलिया विशेष देवताश्रों को और परिवार के 3 की संत देवियां 0030 0 हैं 
उक्त दोनों नाटकों मे जिन मातृकाओं का निर्देश है वे किसी प्रका सरल देवियां 
पता या कस टन व्यय ।ऊेकिन थी वे समूहवद्ध मातृदेवियां ही, जिनके कतवा वास... निदिएट गान पट 
नही है। नही है। भमरकोप ].[.57 के अनुसार, उनकी नामावली ब्राह्ती .-37 के अनुसार, उनकी नामावली ब्राष्टी- यु हीती है | 
लेकिने भाष्यकार लगे इन नामों या इनकी कुल संख्या के बारे मे एकमत नहीं हैं। 
पहले, वैदिक काल मे, इनको सख्या तीम या सात अथवा, एक ब्रीर प्राधोन सूची के 
अनुसतार, सोलह थी । तीन की संख्या के लिए तो त््यवक ही प्र्मा हर 90% हैं 
बिर अविरत (? यह्वी) सत्य (ऋत) की माताएं। कालातर में 5५ 90: 3000 
बहुत प्रधिक हो गई। स्कंद की पुराणकथा में, जो कालिदास के खा काका पद 
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02 *. पिथक और ययार्य 


कुमारसंभव की कथावस्तु है, दो प्रक्रमों को संयुक्त कर दिया गया है। तश्ण देवता 
स्कंद को (गंगा नदी की मध्यस्थता से) सम्मिलित रूप से छः माताओं (कृत्तिका दारा- 
घली) ने पडानन के रूप में जन्म दिया, एक-एक सिर प्रत्येक मां के स्तनपात के बिए। 
(इससे #्यंवक शिव के तीम सिर होने के कारण पर प्रकाश पड़ता है भौर यह विश्वर 
होता है कि मूलतः वे तीन आंखों वाले न होकर तीन माताओं वाले देवता रहे हेंगे। 
प्रसंगतः मोहनजोदड़ो से प्राप्त एक मुहर पर इन्ही के समान एक त्रिमुख देवता की 
छाप देखने में ग्राई है । अनेक 'मातृकाए' तथा अनेक सिर होने का रहस्य कई नदियों 
के साथ बहने से भी समझा जा सकता है ।) स्कंद को (बैंविलन स्थित अपने ही प्रा 
रूप मर्दुक के समान) पा कप नी कै को आज का नामक उपूद्रवी दैत्य को मारने का काम सौंपा गया 
था । स्क॑ंद ने बेताल-पिशाचो से अपनी सेना खडी की । उसमे मातृकाएं भी संम्मि/ः भी सम्मितित 
हो गई, वे नही, जिन्होने उसे जन्म दिया था, वल्कि भ्रन्यान्य हजारों जिनमें से की से कोई 
92 की नामावली महाभारत के शल्य पर्व के (अचलित पाठ के) 46वें भ्रध्याय मे ६ दी 
हुई है । इनमें से तीन नाम विशेष ज्ञातव्य है। एक सह मातृका है चतुष्पय निकेतता, 
धर्यात चौटादे पर बसने वाली, दूसरी का माम है चतुन्पथ सता, ग्रयोत चौराहे पर 
गोकुल में शिश भगवान कृष्ण को भ्रपने जहर जग स्तन का दूध पिलाकर मार अतने में शिशु भगवान कृष्ण को अ्रपने जहर लगे स्तन का दूध पिलाकर मार डालने 
का अयल्त किया. था किंतु कृष्ण ने उसके ही प्राण दुह लिए। नामुमकिन है कि यई 
नाम महज एक संयोग हो, क्योकि इन साथी मातृकाओं को भयानक तेज दात और 
बाहर निकले होंठ, इत्यादि दानवियों के सारे विशिष्ट लक्षणों से युक्त, साथ ही, 
विस्मौवना सुदरियों के रूप मे वणित किया गया है। उतकी एक दूसरे से मिल 
अ्रपनी-अपनी भाषा थी, जिससे साफ जाहिर है कि उनका उद्भव विविध जनजातियों 
से हुआ था। प्रत:, तत्संबंधी पूजा पद्धतिया तो निस्संदेह आायों से पहले की थीं, 4] 
यह भवश्य है कि वे झात्मसात्करण की प्रक्रिया से गुजर रही थी ! ऐसा जाने पडता 
है. कि माठृकाओं को उनके शिक्यु स्कद के जरिए वश में करना कही झासान रा 
स्वित इसके कि बेतरह विपरीत पितृसत्तात्मक पूजा पद्धतियां उन पर थोप दी 
। श्रतः यही वह विश्वेप प्रयोजन था जिसके लिए स्कंद को झ्राविष्कृत किया गया। 

यह सारा झ्राख्यान-व्याख्यान फिर भी इस माने में अपर्याप्त है कि इसमें ऐसी 
कोई विशेष बात नही जिससे इस प्रइन का समाधान हो सके कि पूजा बलि चतुष्प्ष 
(चोराहे) पर ही क्यों । इस संबंध में जो भी व्याख्या ;स्तुत की जाए उसमें उबते 
स्थल (चौराहे) का खास लिहाज तो रखना ही होगा, साथ ही, नामधारी या बेनाम 
मातृकाग्ों की संख्या में अतिशय वृद्धि का भी । 





























क्षेत्रीय शोधकाय॑ से प्राप्त जानकारी 


बाण की रचना झोर कथासरित्सागर इत्यादि के श्रनुशीलन से यह ब्रासानी से जाहिर 
हो जाएगा कि मातृदेवी पूजा उत्तरोत्तर जोर पकड़ती गई। लेकिन, मेरा ख्याल हैडि 


चतुए्पथ पर : मातृदेवी-पूजास्थलों का अध्ययन * 03 


ऐसा अ्नुशीलन प्रस्तुत धामिक कृत्य पर उतना तीत्र प्रकाश नहीं डाल सकेगा जितना 
कि क्षेत्रीय श्रनुसंघान | यहा हम कुछ उदाहरण पेश करने जा रहे है जो महाराष्ट्र से 
आप्त है, कारण, ग्न्यत्र उतने व्यापक क्षेत्र मे और उतने व्योरे के साथ झनुसंधान 
संभव नही हो सका है। सारभूत बातों के बारे में ऐसी ही जानकारी देश के अन्य 
बहुतैरे भागो मे उपलब्ध हो सकती है, झ्राशा है, कुछ पाठकगण उसे संगृहीत करेंगे 
मातृदेविया असंख्य है, बहुतो का उल्लेख वर्गबद्ध या समूहबद्ध रूप से ही हा 
है, खास नाम से नही । उनमें प्रमुखतम है " मावलाया, जो अप्सराएं (जलदेविया) है 
और जिनका उल्लेख सर्देव बहुवचन में ही होता है | उनका प्रसार 'मावल' और पाउन 
मावल” नामक दो तालुकों मे है। उनके नाम का ग्रथं है लघु माताएं । उत्तरपद आया 
का भ्र्थे भी माताएं ही है, ग्रतः इस नाम में उक्त ग्रर्थ की पुनरावृत्ति है। यह नाम 
उक्त इलाके में दो हजार वर्ष से भी पहले से ज्ञात है, क्योंकि कार्ले स्थित चैत्य गुफा 
के मुहरे! पर जो सात वाहन अ्रधिकारपत्र उत्कीर्ण है उसमें मामाल-हार और मामले 
उल्लिखित हैं, जिससे यह जाहिर होता है कि उस प्रदेश मे जो मातृदेवी पूजा प्रचलित 
थी उसी से उसका नाम मावल पड गया । गढी हुई मूर्तियों जैसी उनकी कोई प्रतिमाएं 
नही है, उनके प्रतीक है. सिंदूर लगे बहुतेरे श्रनगढ छोटे-छोटे पत्थर, या तालाब के 
किनारों पर, या चट्टान पर, या पानी के समीप किसी पेड़ पर लगे लाल निशान । उक्त 
दोलों तालुको के परे उनकी प्रसिद्धि सप्ती आसरा (सात अप्सराएं) के रूप में हैं, 
हालांकि यह जरूरी नही कि वस्तुतः उनकी संख्या सात ही हो | इसी तरह, बहुत से 
गांवों मे लक्ष्मीशाई देवी भी लाल लेप वाले भ्रनगढ़ पत्थरो के ढेर के रूप में प्रति- 
थ्ठित है, जिससे जाहिर है कि विष्णु की सुदर पलली लक्ष्मी से उसका कोई सरोकार 
नहीं। उसकी पूजा उस लक्ष्मी की पूजा का बिगड़ा हुआ रूप नही है जो मराठी में 
रखुमाई कहलाती है और जिसकी प्रतिमाएं, श्रपने पति विठोवा या पाडुरंग के साथ, 
मंदिरों में खुदी हुई हैं। यह विशेष बात है कि पंढरपुर में, जो बिदुठल पूजा का 
प्रधान स्थल है, उक्त लक्ष्मी का विठोवा मंदिर में स्थान न होकर अपना प्रलग मंदिर 
है, झौर वह स्वतंत्र रूप से पूजी जाती है । इस विलगाव के बारे मे जो आख्यान है वह्‌ 
बाद में गढ लिया गया है। फिर, आाथिक दृप्टि से यह जी कहा जाता है कि ग्लग- 
भल्नग दो प्‌जामों का विधान इस हेतु से है कि झ्नेक पुरोहितो की परवरिश हो सके, 
यह भी भूल कारण नहीं हो सकता । निश्चय ही, देवता-पति से रहित (जैंसा कि श्रंत्य- 
पदगझआाई से जाहिर है) मातृदेवी के रूप में लक्ष्मीआई की पूजा का विधान झारंभ से 
ही रहा होगा, पंढरपुर मे पहले स्वतंत्र रूप से वही पूजी जाती थी, पुरुष देवता तो 
पहां, संभवत: कन्नड़ प्रदेश से, बाद में झा जुड़े, जो आगे चलकर विष्णु रूप।में पके 
जाने लगे। उसी प्रकार, महाराष्ट्र के, एक प्रमुख ग्राम देवता खंडोबा और उनकी डरा- 
बनी 'पत्नी' म्हाल्सा के मंदिर भी सामान्यतः भलग-अलग हो हैं। यह सिद्ध करना 
कृठिन नहीं है कि ऐशी दिव्य जोड़ियां कभी-कभी दो विभिन्‍न समाजों की पूजा-पदधतियों 
के द्योतक ऐसे देवी-देववा से मिलकर बनी होती हैं जो पूर्वतर काल मे वस्तुत, एक 


के बैरी थे । संग्राहक लोग देवी की पूजा करते | बाइल 
आ्राविर्भाव तो तय हुआ शुचारण जीवन शुरू हुमा । इन तुदेवियों का दवाई 
उसी भांति परवर्ती संयुक्त की एक वास्त घटना हैं, गिसि भाति मार्खी 
रदिवाह, ; बुत्व और पिदुतय [नरपेक ही जातेईख। 
प्रदेश भे अत्येकः गाव मे कम से केसे ; दी की पूजा री 
दी देवी का कोई खास सार्म नहीं होता, वह [हे आई अर्घात मा 
बाहलाती हैं. । कहौ-कही उसे, # , अंबाबाई (मादुदेगी 
जो संस्कृत नाम के नजदीक है लाइुबाई त्याग 
देवी) और कालुवाई (कालीदेवी) झी हैं। इनके सवा, कुछ वे बेतुके स्थानीय नी भी 
जो नहीं पाएं जाते ( हाल ह्ं, कुछ बाह्मण प्रभाव के वरिणार्मसरी 
बाही-्कही उस हूँ दुर्गा या जाने लगा) । उदाहरणार्थ तुकाई (को४४णपुे 
वेक्षाइुत ईुलेंभ है, हालांकि उसकी मौज एकाथिक जग हे में है। तुकार रा 
नामकरण उसी के सिंह सेहुआया। है कि बी हैशिे 
जौजाई कहते हैं। से कुछ लोग उसका संबंध जोड़ते हैं. ब्युत्यतति की $ दि से यह 
नाम बक्षी और डाकिनी से संबद्ध है। कही-कही ऐं! है कि 
औरतें बच्चा जे समय अथवा ईवेकर मर. जाती हैं ऐसी प्रेवा्ा या 
बन जाती हैं. भौर उन्हे इस ३ ऐसे मामलों में। हे 
तब चल पड़ता हैं | त्तात्मा ग्रामीणों में उपर हार 
पूजा की माग करती है. (पूना के ठी शोड से भागे) हर 
(चांदमारी) में अत में एक ,लाल पुती रक्ी प्रतिमा है जो. छेद 
बूजा की प्रतीक है! यह अज्ञात तेलिंत है जो एक बहती गोली हे 
लग जाने से अकालमृत्यु का हो गई । प्रेत जाने पर लगी उरी 
मचाते । उ' क मारे तेली जाति के उसके कुदूवियों औन से सोर्नी दा 
हो गया ६ शाँति वर जाकर हुई जव॑ मूर्ति अरतिष्टित कर लोग बढ़ाते 
लगे ६ हाल दीत होती हैं (कर भी» मे इसे पी 
छतनी तेजी से मिले गई है किपं॑ बरी वार्यि 
हो (झोमा यात्रा) (नपमत! उहुरंकर उस देगी थी करती थी 
और यह सिवीज तब ज' हूटा जब ॥| बाले रास्ते को छोडकेर सुगर्भती रे 
दवा घाट से होने लगी । आत्मसात्करण का घ्टात, 
कोई बेजोड़ बीत नही हैं; पुक सील आगे, गांव के को 
है। वहा मार्द, दी एक झ, (जो उसका थे निवास एै) 5 
पत्थर के बाई ढोकी के रत है, कितु, उसका हैं पाई । वास 
विक सर्ते च्चौ से दूर है यह औरत 
(विधवा का स्मारक के जगह सती हो गई थी । अब वह. मोवाल पौर्े 
ऋटलातां कै , बयोकि [रेवाजतः वह लड़के 
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बांधकर नृत्य करते है । भ्रादिम देवी ही वहां सती रूप में पूजी जाने लगी, और इस 
तरह दोनों पूजा पद्धतिया मिलकर एक हो गई है। मानवी सती कौन थी, वया थी, 
इसकी कोई स्मृति भले न रह जाए, लेकिन उसका स्मारक तो बना रह ही जाता है, 
जिसकी प्रचलित पहचान है मुड़ी हुई बांह और खुली उंगलियों वाला हाथ (हालांकि 





3,] झंबरनाव॑ं का सती स्मारक; ऊँचाई सगभग 45 सेंग्मी० 


जरूरी नही कि यह निशान ही हो) । मैं नही समझता कि मेरा यह खयाल वहुत गलत 
है कि सती प्रस्तर के ऊपर तल पर स्तन ज॑ंसे दो ग्रोल टीले-(चित्र 3, )) सहगमन 
के थोतक हैँ, भ्र्थात इस बात के परिचायक कि वह विधवा पपने पति के शव के साथ 
उसी चिता पर सती हो गई, भौर एक ही गोल टीला होने का मतलब है भ्रनुगमन, 
पाती यह कि वह अपने पत्ति के क्षददाह के कुछ दिन बाद एक .भलग चिता पर चढ़- 
कर परलोकगत हो गई। ऐसे स्मारक बोलाई मे हैं प्रौर स्‍भन्यत्र हमारे गावों में भी | 
कही-कही ऐसी सती को लोग स्मरण भर कर लिया करते हैं, विशेष कुछ चढ़ाते नही, 
बहुत हुआ तो प्तिदूर लगा दिया या फूल चढा दिया, जैसे, देवधर झौर भ्रंवरनाथ में । 
प्रायः उसका नाम तक याद नहीं रह जाता, फिर भी, वह उस गांव की विशेष रूप से 
रक्षा करने वाली मानी जाती है, जेसे, पिम्पलौली में, जहा हर रदिवार बगें उसकी 
खुलो समाधि के सामने एक नारियल फोड़कर उसकी गिरी प्रसाद के रूप में बांटी 
जाती है। श्री एन० जी० घापेकर ने भपनी बदलापुर (पूना 933 पृ० 320) में 
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एक चतुष्पषथ पूजा का उल्लेख करते हुए बताया है कि इसका निमित महर जातिंका 
एक आदमी है जो झनुमानतः कुलकर्णी परियार के किसी सामंत सदस्य हारा मार 
डाला गया था । मृतात्मा ने प्रपने को उस खास जगह पर प्रतिष्ठित करने की भाग 
की । कुलकर्णी लोग पहले वहां भेस का पाढ़ा चढाते थे, श्रव नियमित रूप से बकरे 
को बलि दिया करते है। 

सत्ती श्रौर सती आसरा एक दूसरे से भिन्‍न तो है ही, 'सठवाई' या 'सटवी' ने 
भी भिन्‍न हैं, जो एक महत्वपूर्ण आ्रादिम और खतरनाक मातृदेवी है। मरा में 
सटवी शब्द भव, एक गाली के रूप में, किसो नागवार कर्कश्ञा बुढ़िया के लिए प्रयुलल 
किया जाता है । निस्संदेह यह शब्द संस्कृत पप्ठी (छठी) से व्युत्पस्त है, मूल नाम 
इस देवी का चाहे जो भी रहा हो । सटवी देवी की तुष्टि के लिए, उत्तकी पूजा किसी 
बच्चे के जन्म से छटी रात को की जाती है, पूजा मे एक दोपक रात भर जलेता रखा 
जाता है और देवी को भ्रौर चीज भी चढाई जाती हैं (ऐसी हर चीज, भोर होने १९ 
धाई की हो जाती है) । इन चीजों मे चाहे त्तो लोढा सिलोटी को भी शामिल कर सकते 
हैं, लेकिन लेखन सामग्री का होना तो अनिवार्य रूप से आवश्यक है। उस रात बच्चे 
के ललाद पर अदृश्य कितु झटल रूप से उसका भाग्यलेख लिखने के लिए यह देवी 
स्वयं पधारती है। सस्कृत में इसी का ब्रह्म लिखित कहते हैं। इंस देवी को शवित में 
कोई सदेह नही, फिर भी, पुरुषों को कर्मकाड से कोई सरोकार नही होता । यह देवी 
स्वयं चांद्र मास को छठी तिथि भी है भौर यही ,इसकी विशेष पूजा का दिन भी है। 
स्कंद, जो मातृकाप्रों से विशेष रूप से संबंद्ध हैं, वष्ठी प्रिय कहलाते है; धौर परिवर्ती 
थे देपीभागवत पुराण मे पष्ठी को उनकी पत्नी कहा गया है ।'अततः, हे।लांकि ऐसा 
बताया गया है कि पष्ठी (या सठी, सटवी ) ही इुर्गा हैं, सामान्य धारणा है कि यह 
देवी कुमारी ही है : मुपोडा के कोई परी नहीं। रो दवाई के को के कोई पत्नी नहीं, भौर सटवाई के कोई पति नहीं 

(दादलां) ॥* माता होते हुए भी, इस देदी को कोई पति ग्राह्म है ही नहीं | रहमाड ) ।' माता ए भी, इस देवी को कोई पत्ति ग्रा ही नहीं । स्हः 

बही महिपासुर है जिसे दुर्गा पार्वती ने मार डाला था, और फिर भी वह, थ्वसर है देदी 
मृंदिस के समीप ही, देवता के रूप मे नियमित रूप से पजा जाता है। इसका सर्वोत्तम 
उदाहरण पूना में है जहा पार्दती पर्वत मंदिर की तराई मे म्हसोबा की पूजा प्रचलिव 
है | सटयी देवी की पूजा का स्वरूप कभी-कभी यह होता है कि, प्रवसर सडक कै 
“किनारे या चौराहा पर, मार्ग के दूर किसी पत्थर या चट्टान पर सिद्दर और कुछ 
'मामूली पाद्य एवं एक नींवू के भेंट के रूप में चढा देते है । यह कृत्य, सामान्यतः अंधिरे 
में, किसी भवत नारी द्वारा संपन्‍न किया जाता है।_ .. 

इन देवियों के निराले नाम देखकर ऐसा लगता है कि इनका संबंध ऐसे किसी 
छोडे-मोदे जनजातीय समूह से रहा है जो श्रव या -तो नि.शेष है या सामान्य देहाती 
झादादी में इस कदर घुल-पच गया है कि उसका कोई चिन्ह दोप नहीं है। पुछ नाम 
तो गांव के नाम से संबद्ध हैं, जैसे, फागणे भाव में कागूणाई और तुगी गाव मे 
सुंगाई । व्युत्पनि से तुगी का भ्र्य तो निकाला जा सकता'है, ऊचा स्पान, कितु 
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) फागणे को समभना मुश्किल है। भ्रन्यान्य नामो की व्युत्पत्ति तो और भी दुरूह है । 
' ऐसी देविया हैं इंदुरी में करजाई, ननोली के निकट प्राचीन बौद्ध गुफाओं में फिरंगाई 
| (जो स्पष्टतः कुरकु'म स्थित महादेवी फिरंगाबाई की प्रतिमा का प्रतिनिधित्व करती 
है), जुन्तर के परे वरधुवाई, (करसंबले-छृदगड बोद्ध गुफाओों के समीप) नेणवली की 
डदालाई, भाजा में सुरालाई (सुराल झौर सुरालय का भ्र्थ तो है देवताग्रों का निवास । 


[ (दा > 





3.2 छिंदवाड़ा में वेताई 3.3 वाघोवा (सिद्द स्वामी) 


[| फिर भी, इस गांव की संरक्षिका देवी है जाखमाता) | पूना के समीपस्थ इन वेजोड 
देवियों में सबसे प्रसिद्ध है बोलाई या बोल्हाई, जिसका स्थान बाड़ें-घोड़ें गांव से एक 
मील पर है, जो कोरेगाव से ज्यादा दूर नही । यह देवी बिलकुल श्रादिम थुग की है 
क्योंकि बावजूद इसके कि पेशवाओं के शासनकाल में इसके लिए एक मंदिर का निर्माण 
हो गया, और गायकवाड़ों ने इसके लिए घर्मंदाय (भ्रक्षय निधि) की व्यवस्था कर दी, 
इसका ब्राह्मणीकरण बस इसी हृद तक हो पाया है कि इसे पांडवों की 'वहन' की संज्ञा 
दे दी गई है । हर रविवार को (जो इस देवी का खास दिन है) इसे कम से कम एक 
बकरे की वलि दी जाती है । वैसे, किसी भगत को जरूरत पड़ती है तो इस देवी,को 
किसी अन्य अवसर पर भी रक्तवलि चढ़ाई जाती है । झ्राज भी यह देवी श्राखेटिका 
(शिकारिन) ही बनी हुई है जो जाड़े की ऋतु में दो महीने के लिए भाखेट के दौरे पर 
निकलती है, जिसका प्रतीक है इस दौरे के आदि और अंत में निकलने वाला पालकी 
जुलूस । , ". *-* 

इन देवियों की पुरातनता इस बात से प्रमाणित होती है कि इनमें से किसी 

के कोई पुरप संगी या वति नहीं है। प्रोवद्िया, जिसका आर्भ म्हसोबा पूजा में प्रति पूजा में प्रति- 
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विवत है, एक पद्युधारण समाज के पूर्ण विकास के साथ घटित हुई, जैसा कि पे 
अनूठे पुरुष देवता बापूजी बाबा के भाषिरमाव से भी प्रमाणित द्वोता है। बाएूगो गाता 
विज्लेषतः मवेज्ञियों के देवता हैं, मगर महिलाएं उनके पास फटकत्ती तक नहीं, कयो्कि 
ऐसा करने में भारी पतरा है। एक देवमद्विर राष्ट्रीय रक्षा अकादमी क्षेत्र में महीर हे 
झागरे है। उस मंदिर के इद-गिद जो पांच गांव हैं उतका काम उसी से चतेता है। 
कभी-कभी भर दूर से भी लोग वहा भ्रात्ते हैं। उस्ती तरह मील के उस पार, सागापुर 
के निकट भी एक देवमदिर है। ऐसे भनन्‍्य देवमदिरों की अवध्यिति इस प्रकार हैः 
भाकुडी स्थिति जीर्थ विष्णु मंदिर के परकोटेदार प्रह्मयाते के परिवमोत्तर कोने में, बंदर 
रेलपथ पर मलबली के निकट, इदुरि भर महालुगे के बीच । काढवा भौर सासवई के 
बीच पुरानी घाटी की चोटी पर प्रतिष्टित बापदेव भी श्रमुमावतः वही देवेता हैं। 
अपेक्षाकृत लोकप्रिय वेताल भी, जिसे उक्त देवियों के बाद भाविभूत सिद्ध किया जा 
सकता है, वसा ही भ्रगगढ है । चिंचवड में उनकी सूर्ति (चित्र 3.2) सिदियाई दोगी 
पहने सिर के रुप में है भौर कही-कही हुवहू सिवर्लिग से मिलती-युलती है (वित 
3.3) । यह प्रमाणित किया जा सकता है कि कई स्थानों में उसके पत्र क्रमशः शिव- 
लिंग बन गए हैं। सामात्यत:, उसके पास भी महिलाओों का जाना वजित है। उप 
पुएप पुजारी भ्रगर सचमुच कट्टर होगा तो ध्रूजा के पहले किसी स्त्री के स्पर्श या चूड़िणो 
की खनक सुनते से वचेगा । तत्संवद्ध बानरमुखों देवता हनुमान या मारतिं, जो कहे 
ग्रह्मचारी हैं, उसकी भ्रपेक्षा कुछ ज्यादा सहिष्णु हैं (हालाकि कृपक वर्ग में मे एक शर्तिः 
शाली देवता के रूप मे सामान्य है, जैसा कि उत्तर व॑दिककाल में मस्तगण थे), 
महिलाएं इन्हें पूण सकती हैं । वालेश्वर स्कन्द भी, जिन्हे स्पष्टतः मातुदेवियों तथा 
उनकी पूजा पद्धतियों को पुरुष नियंत्रण में लाने के लिए परिकल्पित किया गया, डक, 
पौरणिय परंपरा से बच नही पाए है । महाराष्ट्र मे, जहां वे कार्तिक-स्वामी नाग 
पूजे जाते है, महिलाओं को उतके पास जाना मना है । यों, यह बात पुराणों में प्रति- 
कूल प्रतीत होती है, लेकिन स्मरणीय है कि इसी देवता के एक पवित्न कुंज में अतिवार 
(अ्रनाधिकार प्रवेश) करने के कारण, कालिदास कृत विक्रमोवंश्वीयम कीं सार्यिको, 
अप्सरा उवेज्ञी को अंग्रूरतता के रूप में परिणत कर दिया गया था, जिससे जाहिर है 
कि महिलाओं को उत्त देवता के पास जाना सना था। कुछ आगे चलकर हम यह सिद 
करेंगे कि स्कन्‍द के विकास में एक ऐसा प्रक्रम था जो विस्मृत हो छुका है भौर एव 
निवेश इसी प्रक्रम का द्योतक है, झ्लौर यह भी कि मूल निषेध बिल्कुल भिन्‍न था, जी 
कि मह निषिद्ध कुज़ था। नर 
ये देवियां है तो मावाएँ (मातृदेवियां) कितु अविवाहिता हैं । जिंस समार्ज मै 
इसका उद्भव था, उसकी हप्टि से किसी पिता का होना आवश्यक नहींथा। ञ्मोगे 
चलकर इनका ब्याहे किसी पुरुष देवता से होने लगा । जागरूबाई के साथ महतसोंबा 
नामक उनके एक 'पत्ति' कोधरूड भर बाकड मे प्रतिष्ठित है । इस ब्याह के विपय रह 
एक विलक्षण वात यह है कि म्हातसोबा वस्तुतः म्हसोवा महिपासुर है, भोर उनकी 
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पत्नी जोगूबाई योगेश्वरी दुर्गा है, जिनका परम प्रसिद्ध कार्य था महिपासुरवध । यह्‌ 
कौई निराली घटना हरगिज नही है, क्योकि पुनः वीर मे भी जोगूबाई के साथ हसोबा 
का विवाह म्स्कोवा नाम से सपन्‍न हुआ है। जाहिर है इन दोनों मामलों मे नाम मे 
जरा सा परिवर्तन विवाह होने देने के लिए किया गया है वीर देवता की स्थापना 
आप्रवासी गड़रिया (चरवाहो) मे की थी, और झव भी, साल में एक वार, उनका 
जुलूस निकलता है जो उनकी पूजा-प्रतिष्ठा वाली पहाड़ी से सटी हुई एक पहाडी तक 
जाता है। यह पहाड़ी अब भी तुकाई की चरी कहलाती है और वहा उनका जो चौरा 
(देवी स्थान) है उसमे एक आक़ाँत भेसे का वध करती हुई देवी महिपासुरमदितोी की 
भोडे ढंग से उकेरी हुई है, जिस पर लाल लेप चढा हुम्ना है। 
ये देवगण मृत्युदेव वीर, और ये देविया भी, भ्गर इन्हें तुप्ट न किया जाए, 
तो प्राण हर लेती है। इनका प्रभुत्व संक्रमण रोगों पर है | देवी सामान्यत' बड़ी माता 
(चेचक) को कहते है। इस बचाव के लिए भरी-आ्ाई को पूजना पडता है । शीतला देवी 
वह विशिष्ट देवी हैं जो शिशुओं को शीतला (वडी माता या चेचक) से बचाती है, झौर 
गोरा वा मसूरिका (खसरा) से । इन सभी देवियों को, अश्विन शुक्ल पक्ष के झारंभ 
से नौ दिनों की अवधि नवरात्र के दौरान, नगरो मे प्रायः महिलाएं ही पूजती हैं (भले 
ही पुरोहितगण पुरुष हो) । फसल कटनी से इस नवरात्र का संबंध जोड़ना कठिन है, 
वास्तविक फप्तल उत्सव तो लगभग एक माह बाद मनाए जाते है । इसके अलावा, 
इनमें से अधिकाश देवियों को खास-खास चढ़ावे दिए जाते हैं। गावो में रक्तबलियां 
देने का रिवाज तो है ही, हा, जहां कही ऐसी पूजा ब्राह्मणीकृत हो गई है, भ्र्थात 
तत्सबद्ध देवी का एकात्म्य किसी पोराणिक देवी से कर दिया गया, वहा बलि पद्मु को 
देवी के सामने नही काटा जाता, देवी को उसका दर्शन भर करा देते हैं और तब उसे 
कुछ दूर ले जावार काटते हैं | रक्‍्तहीन चढावा विरले ही कही दिया जाता है। भ्ाखिरी 
बात यह कि पष्ठी और भ्रगावस की रातें मी इन देवियो की पूजा के सबंध में विशेष 
महत्व रखत्री है, जैसे वेताल बी पूजा के लिए अमावस की रात । ऐसी रातों में रबत 
बलिया देने का स्पष्ट निर्देश है (प्रौर वस्तुतः ऐसी बलिया यदा-कदा अब भी दी जादी 
है )) इस भ्रथा की झलक पूना स्थित बडी जोग्रेश्वरी मे मिलती है, जो उस शहर की 
सबसे बडी देवी है । रोज सुबह, उनकी मूर्ति को वस्त्राउछादित करके उन्हे चादी का 
मुखौटा पहना दिया जाता है । इस क्रम में व्यवधान वस एक ही दिन पड़ता है| वह 
आपवादिक दिन है अभावस की तिथि । मुखौटे के नोचे छिपी रहने वाली उकेरी हुई 
प्रस्तर प्रतिमा उस दिन खुनी छोड़ दी जाती है, और उस पर (तेल में सिदुर मिला- 
कर) लाल रग का नया लेप चढ़ा दिया जाता है, जो स्पप्ठतः और मी पहले प्रचलित 
रक्त बलि देने की प्रथा का परिणत रूप है। , 
लिम्पतीव तमोडगा नि वाला प्रसिद्ध इलोक गहन अंधकार पर जोर देता है। झागे 
मृच्छकटिक मे जो विविध घटत़ाएं घटित हुई उनके लिए धुप अंधेरा सचमुच झावश्यक 
. था लेकिन नायक के दारुण दारिद्रय का द्योतन अमायस की रात से संभव नही,था । 


0 पमियक गौर ययाय 


कृष्ण पक्ष की पष्ठी तिथि की राठ को चाहदत्त ने जो भन्‍न पिड का चढ़ावा दिये उन 
वलि कहा गया है, जिससे साफ जाहिर है कि वह चढ़ावा, उसकी बैशवरेव वर्तियों के 
समान, रक्‍्तबलियों के एवज में था। अतः, चारुदत्त इस प्रकार एक प्राचीन प्रधा वी 
अनुसरण कर रहा था जो उन सदियों के दौरान मृहीत हो गई थी जब ब्रादिवारी 
श्राबादी के साथ आत्मतात्करण का घिलप्तिला जारी था तो, झब समझने को पं 
एक बात बाकी रह जाती है, बलि प्रदान का स्थान, चतुष्पय (चौराहा) । 


श्रादिक (पावन स्थान) पथ 


किसी आतृदेवी का चौरा ब्राह्मणधर्मीय पहचान से रहित और गांव के बाहर हुँ 
करता है । कभी-कमी, उसकी विशेष अनुमति से, कोई प्रतितिधधि पत्थर गोव के भीतर 
किसी मंदिर में ला रखा जाता है ताकि बरसात में उसकी पूजा करे में लोगो को 
सुमीता हो । माठ्दैवी के स्थान में बस्ती का विकास तो तभी संभव है जब उत्तकी 
पूजा दूर-दूर तक प्रचलित ही जाए, जे, तुलजापुर में तुलजा की पूजा । किसी गैंग 
के मध्य में चौरे की अवस्थिति का मतलब है कि उस जगह का विकास झाविक कारणों 
से हुआ है, और पूजास्थम ज्यों का त्यो रह गया । मावलाया और साती पावरा जी 
विशिष्ट जलदेवियों (अ्रप्सरायों) को छोड़कर '्रचीनतम मातृदैवियों की भ्रवगढ मूह 
के भ्रापपास राग, प्र्थात जंगल, हुआ करता है। लेकिन श्रव प्रधिकाशत:, जंगल की 
जगह ऐसे झाड़ी भुुरमुट भर रह गए है जो ईघन लायक भी नही, फिर भी, कहोलही 
कोई कुज मिल जाता है जो भ्रच्छा-सासा जंगल ही है । 

बडना घाटी के मध्य में फारणे ह्थित मातुदेवी का बन, जो लगभग तीन भी 
मीटर लंबा और पचास से सी मीटर वक चौड़ा है, बड़ा ही प्रमावोत्रादक धरे है 
अनायास ही मन को मुग्य कर लेता है। वावजूद इसके कि वहाँ ईंधन की कमी है. 
किसी भी हरे-मरे पेड़ की एक शाखा नही काटी जा सकती, इमारती खकड़ी के 
ठेकेदारों ने बढुतेरा चाहा कि बकरे की वलि और वस्त्र, मारियल तथा झाभूप्ण कै 
चढ़ाने देकर देवी को प्रतन्‍्त भौर राजी कर लें लेकित देवी अनुमति देने से वाह: 
इंकार ही करठी रही हैं। फाण्णे के बुजुर्गों में (जिनका छुलनाम, अधिकांश कुूत 
यह श्रतुश्रुति है कि वे सोग भोर राज्यांदर्गत मुत से आकर बसे थे । उनका विश्वातत 
है कि फ़ाग्णाई उतके साथ ही वहां भाई थी, श्रौर यह कि तदनंतर उसके भाई एंडोंवा 
बंदी के पाट में प्रकट हुए (जो भव घारा की दिया बदल जाते से कौचई से भर गया 
है, हालांसि उस स्थान का निश्मान भाज भी सुस्पष्ट है) निकुज के टीक पीछे भीर 
दोनों प्रो, श्रकरदित गिरि पर्व झौर पर्वत झूदों पर बड़े उत्तम खधुपापाण वाई जाते 
हैं, जिससे यह ध्रमुमान होगा है कि उक्त आप्रवास के पूर्व अ्रवश्य ही कोई आदिम देवी 
उम स्थल पर प्रतिध्यित रही होगी । भ्रवाघारण बात है हि नवरात्र के दौरान उसे 
निर्कुण में, और उस सेदिर के समीप, महिलाओं का जाता वर्जित हो जाता है, भौर 
उस रगवासी के लिए एक रहा को तैनात कर दिया जाता है । उसे नी रातों कै 
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लिए यह सामान्य देहाती निषेध है, शहरी मंदिरों मे इसका अनुपालन नही हो पाता। 
“इल-इला' पौराणिक उपाप्यान से पता चलता है कि ऐसे वन निकुज आदियुगीन है, 
मूलतः वहा पुरुषों का प्रवेश बिलकुल निषिद्ध था, क्योकि जो पुरुष प्रवेश करता उसे 
स्त्री में बदल दिया जाता। उपयुक्त वन निकूज के संबंध में यह निषेध जो उलटकर 
स्त्रियो पर लागू हो गया है उसका कारण यह है कि पुरोहिताई को पुरुषों ने हस्तगत 
कर लिया है । लेकिन बह्निसंघ, पवित्र निकुंज, पुरुष प्रवेश निषेध, शोर यह दंड 
व्यवस्था कि जो पुरुष ऐसे निषेध को न मानेगा उसे फोरत वहिनसंध मे दाखिल कर 
लिया जाएगा और तब से उसे एक स्त्री की भाति जीवनयापन करना पड़ेगा, ये सारी 
बातें भ्रफ्नीका के भूभागों में श्राज भी विद्यमान है (जैसे, अट्ठंगा लोगों में)। फाग्णे में, 
बावजूद इसके कि महिलाएं कमी-कमी उस पविद्व निकुंज के एक कोने को सीधे पार 
कर जाया करती हैं, उक्त निपध का सामान्यतः सर्वदा अनुपालन होता है, श्रौर यह 
तो स्पष्ट ही है कि जो निषेध मूलतः पुरुषों के प्रवेश पर लागू था बहू यहां उलठकर 
स्त्रियों पर लागू हो गया है । 
फाग्णे के भव्य निकुज को देखकर हमारा ध्यान बरबस अभरिसिया स्थित 
डायना के भव्य निकुज नेमस की श्रोर श्राकृष्ट हो जाता है जिसकी चर्चा से फ्रेजर 
ते प्रपने गोल्डेन बाउ का विपयारंम किया है| खासतौर से कुंतूहूल तो तब होता है 
जब हम देखते हैं कि (बिल के काव्य) इनीड (7.774.758) मे चोराहे वाली 
देवी डायना को ट्रिवीय (त्रिपथा) विशेषण से विभूषित किया गया है। संस्कृत के 
झ्रनुसार, सही पर्याय होता ववाड्रिवीय (चतुष्पया), कितु यूरोपीय मातृदेविया तो ब्रिमूर्ति 
थीं, इसलिए भिपथ (या द्विपथ) संगम उनकी रूपाकृति के अधिक अनुकूल पडता 
यहां यह उल्लेखनीय है कि फाग्णे में दो प्राचीन महामार्गों के संगम पर भवस्थित है । 
एक रास्त पऊना घाटी जाता है और दूसरा 'तिकोणा' से परे, भाजा से झ्राडे-तिरखें, 
चाव्सर ही जाता है। मुल्शी बांध बनने के पूर्व, यह रास्ता डेश, वाग्जाई श्र सवा- 
सणी के पहाडी दरों को जाता था, और झ्याज भी यह उस इलाके मे सबसे ग्रच्चा रास्ता 
है। इस भारग॑ पर सुभागढ़ और कौरीगढ जैसे दुर्गा के पडने से, और कर्सम्बले तथा 
ठाणाला के विज्ञाल भग्नावधिष्ट बौद्ध गुफा समूहों के पार््व॑स्थ होने से, पूर्यतर युग मे 
इस मार्ग का पर्याप्त महत्व था । सप्रति जो कुज बचा रह गया है उससे यह साबित 
होता है कि यहा एक ऐसा विशाल आदिम बन था जिसे पापाणयुगीन मानव न तो 
अपने झ्ौजारों से साफ कर सका न आग से । नंगे खुले पड़े पर्वत स्कथ पर, जहां हरि- 
याली अब सिफ देवी के परिरक्षित स्थान में ही बच रही है, एक बेहद लंबी (लघु- 
पापाण) पंगडंडी देखने कों मिलती है। पत्नग्णे मे और उसके आसपास अन्य अपेक्षा 
कृत ऊंचे भूखंडों पर, एक नदी किनारे भी बहुत वढियां लघुपाषाण मिले हैं, लेकिन, 
उस स्थान मे न तो और ब5 झौजार देखने मे आए हैं न प्रागेतिहासिक मुद्भांड (मिट्टी 
के बरतन) ही । 


इन प्रचलित पूजा पद्धतियों का (और वेताल पूजा का भी) आदिम उद्मवे 


॥2 मियर गौर यथा 


श्रौर स्वश्प इस हिदायत से सावित होता है कि पूजा के पापाण के ऊपर कोई प्रास्टा- 
दम नहीं, पुछा प्रासमान होता चाहिए ! उसके ऊपर छत्त डाल देने से पदअर्ठ पुणे 
पर भारी विपत्ति झा पढती है। लेकिन, गाव वाले जब पर्याप्त धनी हो जाते हैं पं 
प्रायः देवी को मनाकर उसके लिए राजी कर लेते हैं। भ्रत ये पूजा पद्वतियां उम 
जमाने की हैं जब घर बताने का चलन नहीं था और जय गाव खलति-फिरते हुप्ना 
करते थे । लेकिन निरुज को प्रन्यन्न॑ ले जाना तो शवय था नहीं, झतः निरएचय होता 
है कि उसके लिए स्थान का छुनाव गाव की समीयता के विचार से नही बल्कि भ्रय 
कारणों से क्रिया गया होगा । कौन से कारण ? न 
जो भ्धिक लो+प्रिय पृजास्थल हैं वहा प्रामपास की प्रावादी के विचार सै; 
वेशुमार लोग परिदर्शनार्थ जाते हैं, जैसे, बोजाई, भालंदी भौट पंढरपुर में । प्रतुमात 
है कि ये स्थानीय पूजा पद्धतियां उन स्थानों में या उनके ग्रासपास प्रचलित थी जहा 
से उपनिवेशन (नई बस्ती बसाना) घुरू हुमा । लेकिन यह उपनिवेशन इतिफ्राकिया 
या बेतरतीव नही था, प्रमाण उपलब्ध हैं कि ये स्थान पयप्ति प्राचीन मार्गों पर प्रव* 
स्थित हैं। प्रारंभ में ये मार्ग भ्रवश्य ही ऐसे रास्ते रहे होंगे जिससे होऋर सत्य 
भर पशुव्‌द मौसमी क्षेत्रातरण करते होगे । भाज भी अ्रहमदनगर जिसे के भैड़पाति 
लोग अपने भेड सप्रूह सहित प्रतिवर्ष पैदल चलकर इस तरह का कोई 400 मील की 
चबकर लगते है। लेकिन, सेती के विस्तार के चलते, उनके रास्ते ग्रव बदल गए हूँ 
भ्रेडपाल प्रपनी भेड़ो को निदिष्ट खेतों में एफ या दो रात के लिए बैठाते हैं, और का 
प्रकार वहा की कमजोर मिट्टी को उ्वरा बनाते है, जिसके बदले में उर्हे भवाज दया 
जाता है! झलंदी और पंढरपुर को जोड़नेवाला जो तीर्थयात्रा का मार्ग है उस पर भी 
बहुतेरी खानावदोश (तीर्थयाश्रा-काल के अलावा) सामयिक रूप से आति-जाते 3023 
हैं, जिसकी एक वजह यह भी है कि इस रास्ते में वहुत से पूजास्यल पड़ते हैं जनक 
चलते भिक्षा सुलभतर हो जाती है। तनिक ग्रस्वेषण से, ठहराव के अनेक स्थाती मे 
उत्तरपापाणमुगीव उपकरणों के जमाव स्पष्ट परिलक्षित हो जाते हैं और साफ जाहिए 
हो जाता है कि यह मार्ग प्रार्गंतिहासिक है । बौलाई तिश्चित रूप से ही एक मार्ग पर 
पडती थी, श्रव मले वहां झावागमग बहुत कम हो गया है क्योकि वर्तमान पूना-हँ 
मदनगर सडक दूसरी समांतर घाटी से ग्रुजरती है। वाधौली के निकट कैस्नद स्थित 
प्राकृतिक ग्रुफाए भी उसी परित्यकत व्यापार मार्ग पर ,पड़ठी हैं जो उन्हे बोलाई से 
जोड़ता है। थेऊर एक प्रा्गतिहासिक मार्ग एवं महत्वपूर्ण नदी पारण पर झवस्थि्त 
था, भौर वहां जो गणेश मूर्ति है वह उन झाठ झ्रादिवासीय अष्टविनायक गणेश प्रति- 
माझ्रों मे से एक है जिन्हें कम से कम महाराष्ट्र में अन्य सभी गणपतिियों से श्ैप्ठ 
माना जाता है- फार्णे (तृगी से होकर सुधागढ़ दरों तक चाउल बदरगाह को पहुचाने 
वाले) पऊता घाटी व्यापार मार्म पर अवश्थित है जो बेड्सा भर शेलबीडी गुफाओे 
को स्पर्श करता है (जिनका स्थानीय नाम घोरव्डी गुफा है) । ऐसा ही मेदे दिए पर 
उदाहरणों के संबंध में भी हैं। 


चतुष्पय पर : मातृदेवी-पूजास्थलो का अध्ययन 83 


इस दिशा से आगे खोज झमी काफी दूर तक की जा सकती है । अपने क्षेत्र- 
कार्य के दौरान मुझे अप्रत्याशित रूप से बहुतेरे पूजास्थल गिरिपाइ्व की ढलानो पर 
मिले । वे पहाड़ी की चोटी की अपेक्षा घाटी के नितल के नजदीक ये, लेकिन उनकी 
स्थिति निकदतम गाव से और वर्तमान जल स्रोतों से काफी दूरी पर थी (सामान्यतः [ 
से 2 मील) । यह मुमकिन तही कि उस समय, जब जगल साफ किए जा चुके थे और 
हल-खेती श्रामतौर पर होने लगी थी, वे किसी गाव के समीप रहे हों । लेकिन, दिक्कतों 
के बावजूद, कोई मंदिर था चौरा न रहने पर भी, ऐसी पूजा की परंपरा भग नहीं 
होने पाई है। कोई मदिर बनाया गया हो या नही, इन छूटपुट पूजा-पद्धतियों के बारे 
में एक बात महत्वपूर्ण है. जहां इनका चलन है वही लघुपापाण निकटस्थ किसी अन्य 
स्थान की अपैक्षा कही श्रधिक संख्या मे इकट्ठे हुए मिलते हैं । वस्तुत , पत्थर के बृहतर 
उपकरण तो वहा झनुपलब्ध ही हैं। भ्रवावाई का अ्रनगढ़ और वदस्तूर सिदूर पुता पत्थर 
इसका एक श्रच्छा प्रमाण है, जो चेड्सा गुफा घाटी को जाने वाले मार्ग पर, बवई 
पूना सड़क श्रौर केंद्रीय रेल के चौराहे के पास अवस्थित है। एक दूसरा उदाहरण है, 
देहू क्षेत्र के पास, रायरी के निकट अवस्थित एक (शव) समाधि मंदिर | ऐसे झौर भी 
अमेक उदाहरण हैं| अ्रव भले ये समी मात्तुदेदियों के रूप में पूज्य नही हैं, लेकित यह 
विश्वास करने का कारण तो है ही, ओर इसके तिए विस्तार से बहस की जरूरत नही, 
कि कतिपय पुरुष देवताश्रों को भी सप्रति जो रूप प्राप्त है वह प्रमिलोपित मातृ 
पूजाओं का ही संपरिवर्तित रूप है । 
इन लघुपाषाणों का स्थानीय महत्व तो है ही, इसके अतिरिक्त एक विशद्येप 
बात यह है कि आकार, प्रकार, द्रव्य भौर निर्माण शैली, इत सभी बातों मे ये ठीक 
उन लघुपापाणों के समान है जिन्हे ए० सी० कार्नाइल ने दक्षिण मिर्जापुर ग्रुफाओो मे 
सोज निकाला भौर 885 भे प्रतिवेदित किया । ऐसे पत्थर अन्य देशों मे भी विदित 
हैं (ह्वी० ए० स्मिथ : भाई० ए० 35-90(-85-95) , और ये घातु युग से पहले के 
हैं। समीपम्थ गगा मेदान में अवस्थित तुमुली मे मिट्टी के वरतन, बृहदाकार पत्थर के 
श्रौजार और लघुपापाण तो उपलब्ध हुए हैं, लेकिन कोई (खनिज) धातु कदापि नही। 
विध्य-गुफाओो तथा उपस्थिति शैलाशयो में तो ऐसे प्रस्तर उपकरण (पत्थर के औजार) 
।भी नही घिले, और जो थोड़े से मुदुभाड (मिट्टी के बरतन) उपसब्ध हुए हैं थे लघु- 
पाषाणों से भ्रयंबद्ध प्रतीत होते हैं। इन गुफाओ्रो हीमाटाइट, (शीत से बचने के लिए 
विभिन्‍न आदिम जातियों द्वारा प्रयुक्त एक चूणण) के ढेर और बहुत छोटेनछोटे शिल्प- 
उपकरण मिले हैं। इनका प्रयोग गुफा भित्तियो पर तस्वीरें खीचने मे होता था जिनसे 
जाहिर होता है कि वहा के औजार बनाने वाले लोग घनुपवाणधारी थे । लघुपापाण 
स्थलों की श्ुखलाओं अथवा अनुचिह्लो पर अभी सक्षम पुरातत्वीय क्षेत्न-वाय॑ होना 
बाकी है ताकि दक्षिण-महामार्ग के गांगेय छोरे से आगे दक्षिण की झर उनकी खोज 
की जा सके । कितु, यह ग्रसभव है कि यह छोर मिर्जापुर में रहा हो, कारण दक्सिणा- 
गिरि नामक इलाके में आवागमन बुद्ध के समय से बहुत पहले नही शुरू हुआ था। 


प4 मिथक भौर या 


गृफामं में अंकित शबुतापूर्ण घाया बोतने वाले झ्राय रथवानों के चित्र के हप में 
निश्चय ही लोहा तथा प्रन्य कच्ची घातुओं की खोज का नेतृत्व निरूपित दिया एस 
होगा जिसका परिणाम हुआ राजगीर का बसना और प्रंतत: मगघ का आधिपत्य । 

महाराष्ट्र क्षेत्रीय उल्लिखित पूजास्थल ही ऐसी जगहें नहीं हैं जहां लघुपाणात 
एकत्नित मिलते है। ऐसे प्राप्तिस्थल पहाड़ियो की तराई में भी क्रमश. समान ऊंपाई 
पर पाए जाते हैं। वहा झ्ौजारों के साथ मृद्भाड (मिट्टी के वस्तन) उपलब्ध रह 
हुए है, भौर श्रधिकाश स्थानों मे इतनी मिट्टी भी नहीं बच रही है कि उतना कोई 
स्तरवद्ध श्रनुक्रम निर्मित किया जा सके । कितु पहाडो के साथ-साथ इन लघुपापाएि 
समूहों के श्रचुसरण से अनिवाय निष्कर्ष पर पहुचना पडता है कि ये झौजार उर् 
घातु पूर्व भर मृद्भांड पूर्व प्रक्रम के हैं जब नीचे घाटी में जंगल साफ नही हो पाए 
थे । यह सारा संग्रह अभिलक्षक है उन पुरानी संस्कृतियों का जिनका प्राचीन नाम 
मध्यपापाणयुगीन संस्कृतिया है श्रौर जो उस जमाने मे थी जब लोग मवेशी ! 
छूटपुट रूप से थोडी खेती करते थे जिससे पर्याप्त श्रन्न-संग्रहण हो जाता था, और १४ 
आखेट कर लिया करते थे । 

ऐसी श्रावदी को एक जगह से दूसरी जगह बदलते रहना पडता था। स्थाई 
बस्ती का होना सस्ती धातुप्रों के जमाने, भ्र्थात, छोहयुग के पूर्व संभव ही नहीं था। 
मौर्ष विषय के बहुत पहले के समय मे दक्षिण में कही भी लोहे के श्राम इस्तेमाल 
कल्पना करना कठिन है। कच्चे तांबे की खानें इस इलाके में कही भी सुलम नहीं हैं 
और दक्षिणी प्र्थशास्त्र मे लोहे का कही उल्लेख नहीं है। दलदली या जंगलवाल 
घाटी की जमीन के कृषि योग्य वनाए जाने के पूर्व जंगली लोगों के स्वाभाविक माँग 
का स्तर ठीक बही रहा होगा जिसका निर्देश पहले किया जा डुका है, भौर यह मार्ग 
पतली पगडंडी के रूप मे म होकर एक चौडी किंतु विषम पद्टी के रूप में रहा होगा, 
जिसमे दरें स्थिर स्थलो के रूप मे रहे होगे | मवरात्र उत्सव के ठीक वाद बापिक सीमा 
पारण निश्चय ही आदिम क्षेत्रातरण के प्रारंभ का द्योतक है । 

इन पथों से गुजरनेवाले समूह बहुसख्यक नही रहे होंगे । जमीन उनके कम 
में हो इसका तो कोई सवाल ही वही था क्योकि भू-स्वाभित्व कोई भ्रादिम सकत्पता 
नही है । नियत प्लाट (किते) बेमानी है जब तक जमीन हल से न जोती गई हो । 
श्ौर, हल से जुताई के लिए यह जरूरी है कि तलहटी की उर्वर जमीनों में उगे जंगल 
साफ कर दिए जाएं, भ्ौर जमीनें साफ रफ्ती जाएं । यह काम इस मानझून देश में भर- 
पूर लौह उपकरणों के बिना सभव नहीं । जगली लोगो के लिए जमीन झ्रमलदार होती 
है, संपत्ति नही । मुझ्झे ऐसा लगता है कि गाव सई की महाराप्ट्रीय प्रथा जिसकी माई 
ग्रभी तक बनी हुई है, वस्ती पूर्व युग की चीज है। यह श्था थी (संगत दास 
मयानिर्षादित तिथि को) सभी स्थानीय देवताओं, झात्माओो तथा मूत-तों को वु्ट 
करने की ६ इसमे महृत्य की वात यह है कि हर झादमी कोसातया नौदित » 
लिए गाव की (झावासीय) सीमा से बाहर जाकर रहना पड़ता था झौर इस भरी 
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में बस्ती बिलकुल वीरान हो जाती थी । उक्त समय तक खेतों मे या पेडो तले रहने 
के बाद, और आवश्यक पूजा तथा रकतवलियां संपन्‍न कर छुकने पर, ग्रामवासी लोग 
गाव लौट पाते थे इस भरोसे के साथ कि फसलें वेहतर होगी, रोग-शोक कम होगा, 
और झामतौर पर कल्याण-वृद्धि होगी । ऐसा समझा जाता है कि यह वापसी समारोह 
पुत'स्थपिन (दुबारा बसने) का द्योतक है। कृषि-पूर्व युग के ऐसे विनिमय के लिए 
एकत्र हुआ करते थे जिसके साथ उनके समारोह और साप्रदामिक कर्मकाड सर्देव 
सपन्‍न हुआ करते थे, अथवा जहा विभिन्‍न समूह अ्रपना-अपना उर्वरता पूजोत्सव सम्मि- 
लित रूप से मनाया करते थे । श्रत:, तर्क के श्रनुसार, मातृदेवी-पूजा के मूल स्थल 
चतुष्पय (चौराहे) ही हैं । 


व्यापार माग 


इस इस विषय पर महज अटकलवाजी नही बल्कि कुछ ठोस विचार किया जा सकता 
है । यदि प्रागैतिहासिक पथो की रूपरेखा वही थी, जो ऊपर प्रस्तुत की जा छुकी है, 
तो यह वात बिलकुल तकंसंगत होगी झ्रगर हम इस निष्फर्ष पर पहुंचें कि कतिपय पर- 
वर्ती व्यापार मार्ग तथा आधुनिक पथ उन्ही रास्तों में से ही कुछ के विकसित रूप हैं । 
कितु आधुनिक पथों को हम ऐसे विकास की नितांत श्रावक्ष्यक परिणति नही कह 
सकते, कारण वस्तियों का अपनी जगह से हटकर नीचे धाटी से, नदी किनारे, बसना 
तो उसी क्रम से हुआ जिस क्रम से जंगल साफ होते गए । ऐसे स्थान परिवर्तन के 
चलते निश्चित प्रमाण की उपलब्धि जरा मुश्किल हो गई है । फिर भी पुराने और मए 
रास्तों में जो चीजें उभयनिष्ट है, खासकर दरें वे इमारी उपर्युवतत धारणा की पुष्टि के 
लिए पर्याप्त हैं। कर्सवले, थाणला, भाजा, काले, वेड्सा झौर जुन्तर स्थिति महान बौद्ध 
गुफा विहारों से (जो सबके सव-पहाडी दरो के पास अवस्थित है) मुझ्य-मुख्य व्यापार 
मार्ग निसंदेह निर्धारित हो जाते हैं, खासकर जब हम देसते हैं कि मध्यवर्ती लघ 
गुफाएं भी उन्ही रास्तो में पड॒ती है। तकंसंगति यही कहती है कि उस इलाके में हल 
प्रयोगी गावो के स्थिर रूप मे वसमे के पूर्व वहां जो भी लोग रहते थे उनका श्रधिक- 
तर आवागमन जिन रास्तों से होता था, व्यापारी लोग भी उन्ही रास्तो से गुजरते 
होगे। भ्रदिसा तथा शझातिपूर्ण सामाजिक व्यवहार का प्रचार करने के लिए इस वन्य 
प्रदेश में वेश करने वाले बौद्ध भिवखुओ ने, जो मात्र भिक्षाजीवी ही नही झ्पितु कुशल 
अन्न संग्राहक भी थे (तुल० सु० नि० 239 एवं आगे तथा अनेक जातक कथाएं) 

आारंभतः इन्ही पयों का अनुसरण किया होगा ताकि अधिकाधिक संख्या मे जंगली लोगो 

से मिला जा सके । उनका धर्म रक्तवलियां बंद करने पर जोर देता था, इसलिए, 

बहुत मुमकिन. है कि वे अपना धर्म प्रचार इन पूजास्थलों मे ही करते हो। झत. ये 

पूजाए और प्रधान बौद्ध गुफाए, जो स्पप्टत: व्यापार महारमार्मों के संगम स्थलों पर 

स्थित है, दोनों के घीच कुछ ऐसा प्रकट संबंध होना चाहिए जो कि व्यापक रूप से 

अन्‍्नोत्पादन प्रारभ होने के पश्चात मार्यों के परिवर्तित हो जाने पर भी पूर्णतः पभि- 


!6 मिथक और यथावें 


लोपित कभी नही हो पाया । वास्तव में बात है भी यही। 

यमाई देवी की एक प्रतिमा है जो वेड्सा विहार गुफा मे हलकी उकरी हुई है 
(चित्र 3.4) । वर्ष में एक बार, नवरात्र मे, उस गुफा के सामने एक बकर्रा उसे बलि 
चढ़ाया जाता है। ककी-कभी कोई मानता उतारते के लिए, अथवा इस डर पैहि 
बहुत दिन तक उपेक्षित रह जाने पर यमाई देवी निश्चय ही दुःस्वप्न देकर सीता हराम 
कर देगी, श्रपनी सुख-शांति के लिए, गांववाले उसे मुर्गा या भ्रामतौर १९ नाणिन 
बढ़ाते है । इसके बावजुद, गांव में इस देवी का कोई मंदिर नहीं है, हार 
अ्रगर होता तो वर्षाऋतु में यह लोगों के लिए बहुत श्रधिक सुविधाजनक होता । ऐं) 
मदिर उस गाव में है जरूर, लेकिन दे अपेक्षाकृत अधिक सभ्य झौर आमतौर पर (रे 
जानेवाले वेबताओं के हैं। कार्ल मे गुफामो मे ही, न कि नीचे गाव में यह देवी हे 





3.4 बेदसा की यमाई मांगी 
सोन कोली मछुप्मों की कुलदेवो के रूप में स्थापित है । ये मछुए श्रपनी मनौतिया मा 


देवी को पू हने भौर झपने बच्चे उस पर निछावर करने के लिए दूर-दूर 
वहां भाते हैं । (इस देवी का स्थानीय नाम अंवाबाई झ्रौर बेहेर-प्राई *र गु' गुफामाई डे 
चूकि उस पवित्र स्पान में यह देवी उद्भुत प्रतिमा के रूप में ही है. जो दौर हल 
प्रदेश द्वार पर ही है, इसलिए ममाई देवी की विधिपूर्वक प्रदिक्षिणा के लिए वह छू 
की परित्रमा को जाती है, ने हि सामनेवालो उसकी उकेरी प्रतिमा की । गोदी 

स्तूप को ही साधात देवी मानते हैं, हालाकि इसका कारण उन्हें भी नहीं मात 
हमेशा ही, जिस यच्चे के जन्म के लिए यमाई देवी वी मनौतिया माती जाती हैं, 3. 
बच्चे भो विदियत रूप मे स्टूूप के प्रति प्रदर्शित पिया जाता है । शिसी रवूप दी ्ि 


चतार 
॥। 
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आवश्यकतानुसार काट-छाटकर सुडौल बना दिया गया हो) शिवलिंग के रूप में मान 
लेना तो स्वाभाविक है, जैसा कि कई अन्य मामलो में हुआ है, लेकिन इसका मातृ- 
देवी के रूप में मान लिया जाना तो विलक्षण ही है । भाजा की गुफाओ में कोई पूजा 
प्रचलित नही है, कारण, कोई 50 बरस हुए वहा का छोटा सा गांव, जो पहाड़ी 


हे 


35 लाल रग की देवी (फ्रास) 


ढलान पर स्थिति था, अपनी जगह से हटकर निचान में झा धसा | इसी रास्ते पर, 
प्रागे थोड़ी दूर पर, भामचंदर में तुकाराम की गुफाएं हैं । मूलतः ये प्राकृतिक गुफाएं हैं 
जिन्हें श्रव, अधिकांशतः हाथ से काट-छाटकर, सामान्यतः मंदिर बना दिया गया है। 
इस बात की श्रोर किसी का ध्यान नही जाता कि यहां से दो मील दूर, नदी के नज- 
दीक जो गाव है उसकी सिदुर पुती मातृदेविया आज भी वही अवस्थित है। झ्रगली 


]8 । मिथक और यथा 


भंडारा पहाडी पर (जहा तुकाराम ने भी ध्यान किया था) एक अच्छा लपुपायाए- 
स्थल है जहा एक स्तूप और बौद्ध गुफाएं हैं जिनका उल्लेख न तो गजेटियर मे है ह 
उनकी ओर पुरातत्वज्ञो का ही घ्यान गया । वहां पहले जो पूजा प्रचलित रही होगे 
वह तुकाराम और उनके विशिष्ट देवता विठोवा के प्रभाव से विलुप्त भले हो गई कि 
लघुपाधाण-पथ (के रूप में उस पूजा का प्नुचिह्) तो झ्राज भी बहुत समीप ही ग्रव- 
स्थित है। फर्गुसन कालेज, पूना के मैदान में जो गुफा-मदिर है (जिसे पुराने जिया 
गजेटियर मे गलती से एक दूसरी पहाड़ी पर अवस्थित दिखाया गया है) वह मूह, 
लगभग निश्चय ही, बौद्धो का विहारकोप्ठसमूह था । उसके ठीक ऊपर हमुमातजीरा 
एक छोटा सा मदिर है जो पहले पेंशनभोग्रियो के वेशाल का पूजास्थल था। ईर्स म्‌दिर 
के समीप लघुपापाण प्रच्चुर १रिमाण में उपलब्ध है, और गुफाशो के नीचे तो पौरमी 
बेहतर लधुपापाण और ग्रधिक सख्या में है। इन सभी मामलों में, प्रत्यक्षत सही 
यही प्रतीत होता है कि विहारो के निर्माण के पूर्व वहा मातृदेवी-पूजा प्रचलित रही 
होगी, लेकिन इस बात को साबित करना कठिन है । 

सबसे दिलचस्प समप्टि (कप्लेक्स) तो जुन्नर में है, जहा अनेक व्यापारमाएँ 
का सगम था। इस जीर्ण हो रहे नगर के इदे-गिर्द चार वृहत गुफा समूह हैं। मं े 
एक है गणेश लेणा समूह, जिसमे कोई छोटी देवी प्रतिष्ठित है। वहा की बृहत्तः 
गुफाओो से एक में (आदिवासीय अप्टविनायक देवों मे से एक) गजानन गणेश देव वीं 
झ्राधुनिक मंदिर बन जाने पर उसकी आवताब में उक्त देवी को श्रीहीन कर दिया। 
गणेश तो श्राखिर महायान देवगण में दाखिल कर लिए गए थे, इसलिए, इस गणेश के 
जो आखिर महायानदेवगण मे दाखिल कर लिए गए थे, इसलिए इस गणेश को जो विशेष 
महत्व प्राप्त है उसे देखते हुए भी भ्गर इस वात पर जोर दिया जाए कि ये गुर 
प्राचीनतर (मातृदेवी) पूजास्थल थी तो इससे काम नही चलेगा । तुलजा गुफाशरो मेभी 
तुलजा देवी की एक आधुनिक प्रतिमा इसी प्रकार सन्निविष्ट है । कितु मानमोडी पहाडी 
पर हम पाते है कि अनूठी श्रादिम देवी मानमोडी यहा की एक गुफा में पूजी जाती है 
और यह तो हम जानते ही है कि यह नाम क्र से कम उतना ही पुराना है जितनी में 
गुफाएं। एक शिलालेख मे उस धर्मंसंघ का उल्लेख है जो मानमकुड में रहता था। 
स्मरणीय है कि प्राकृत उच्चारण शैली में /क' का उच्चारण “प्र की तरह होता हैं। रत 
यह मानमकुड वस्तुत मानमोडी ही है। तुलजा झौर गणेश के विपरीत, यह देवी ब्रन्यर्त 
किसी प्रसंग मे उपलब्ध नही है। सप्रति वस्तुतः एक साथ तीन बौद्धोत्तर प्रतिमाओ की 
पूजा की जाती है जिन्हे गजेटियर के लेसको ने जैन तीर्थंकर झ्ादिनाथ और नेंमिवाई 
तथा उनकी सहवर्ती देवी भ्रविका की प्रतिमाओ्रों के रूप में परिलक्षित किया है। ईव 
तीसों को इकट्ठे मनमोडी (कभी-कभी अविका) कहा जाता है झौर ग्रामीण तोगण, 
बिता किसी भेदभाव के इसी रूप में इनकी पूजा करते है, | इस साम का झार्दिक अर 
है ग्रीवा-मंजक जिसमे हमे सहसा, आठ मील दूर, सलग्त बार घाटी में अवर्टिय्त 
कवडदरा (कपाल-विदारिका) देवी की याद हो आती है । 
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जुन्तर स्थित गुफाओं का चौथा वृहत समूह तो शोर मी दिलचस्प है। इन 
गुफाशो का सिलसिला उस खडी चट्टान के पाइवें मे है जिसकी चोटी पर शिवनेरी दुर्ग 
अ्रवस्थित है । इस गढ के नाम की व्युत्पत्ति शिवाबाई से है। शिवाबाई एक आदिम 
देवी है जो बाहरी किलेबंदी के भीतर (यवन चिट द्वारा उसकी ओर से दान में दिए 
गए भोजनकक्ष के समीप ही) एक पुरानी बौद्ध गुफा मे प्रतिष्ठित है। इस श्रत्यंत्त 
लोकप्रिय स्थानीय देवी के कोई देवता पति नहीं हैं, यह भ्रकेली है । इसकी प्राधुनिक 
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3.6 हड्डी पर उत्कोर्ण देवी की मूति (यूरोप के श्रस्तर युग की ) 


प्रतिमा (जो महिपासुरमदिनी के रूप में है) किसी मानव रंगमंच अभिनेत्री के श्रनुकरण 
में गढी गई होगी, विशेषता सिर्फ यह है कि वाहे दो से ज्यादा हैं | मूल प्रनगढ प्रतिमा, 
जो सिंदूर पुती थी और जिसमें झांखें चित्रित थी, 974 मे एक रात किसी धर्माध 
कलाकृति ध्वंसक ने चूर-कर कर दी, लेकिन चूर्ण रूप मे उसका प्रतिरूप आज भी मौजद 
है। संस्कृत शब्द शिवा झनेक वनस्पतियों का द्योतक है जिनमें एक पवित्र शर्मी वक्ष 
भी है। शिवा का एक पर्थं सियारिन भी होता है। जिन पुरोहितों से मेरी मुलाकात 

हुई उन्होंने तो नहीं बताया कि इसका शिव से कोई सबंध है, कितु अमरकोश [.,39 
में पार्वती की नामावली में झिवा या शिवी का भी उल्लेख है | यह संबंध उतना तके- 
संगत नही है जितना प्रथमदृष्ट्या प्रतीत होता है, क्योकि उसी इलोक में पावंती को 
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भवानी, शर्वाणी और रुद्वाणी भी कहा गया है। वैदिक रद्र (भयानक) ही शायद भागे 
चलकर शिव (मगरलमय) हो गए, कितु भव और शर्वे तो बिलकुल सुभिल, दो अब 
वैदिक देवता हूँ ! उच्चस्थामीय आदिम देवी को प्रतग-अलग भ्रनेक आर्य देवताी री 
पत्नी के रूप मे मान लिया गया और तब इन (विभिन्‍न) पतियों को एक दूसरे ऐ 
अभिल्‍न समझा जाने लगा । झगर यह पृ जा-पद्धति पाशुपतों की चलाई हुई होती, जो 
उत्तर भारत के बौद्ध विहारो में बलात घुस पड़े थे, तो पुरुष-देवता की कौई प्रतिमा 
प्रतिष्ठित हुई होती और यह देवी भी महज एक प्रनगढ श्रस्तर पिड के रूप मे नही 
रही होती | ग्राधुनिक इतिहास के रंग्रमंच पर इन गुफाशों का प्रवेश 929-30 में होता 
है। एक मराठा सरदार, जो भ्रहमदनगर, बीजापुर भ्रौर दिल्‍ली की मुसलमानी, सत्त- 
नतो के बीच राजभक्ति की सौदैयाजी का खतरनाक सेल खेलने भें लगा था, धपती 
गर्भवती पत्नी को आप अपनी बुद्धि झौर भाग्य के भरोसे जुन्नर में श्रकेली छोड गया। 
बह एक कुलीन और स्वाभिमानी महिला थी, भाप श्रपने मायके लौट जाती तो बसे ? 
दूसरे, वह अपने पति के विरकत माव से भी अ्रनभिज्ञ थी (बस्तुत- दी बप बाद उत्तके 
पति में दूसरी पतती भी कर ली) । अत* उसने उपर्युक्त गढ़ में आराथ्य ग्रद्वण किया भौर 
वहा की देवी (शिवा) से एक झौर पुत्र प्रदान करने को प्रार्थना की । ऐसे संकेट समय 
में उसकी ऐसी प्रार्थना के फलस्वेरूप उसके एक पुत्र पैदा हुझा जिसका नामकरण, जता 
कि बखर-गण बताते हैं, उक्त देवी के नाम पर हुआ । यही बालक आगे चतकर पति 
मराठा शिरोमणि छत्रपति शिवाजी हुआ । भवानी, जी झमरकोश के अनुसार शिवा 
का ही दूसरा नाम है, शिवाजी की आजीवन संरक्षिका बनी रही । 

इन विहार गुफाओं के अभिलेखो से पता चलता है इनका सरक्षण और अपर 
धर्मंदामपूर्वंक संपोषण झधिकाशत व्यापारी लोग ही करते थे जिनमें अनेक दूर-दूर के 
निवासी थे । वास्तव मे, ये गुफा विहार बड़े महत्वपूर्ण ग्राहक ही नही अपितु व्यापा- 
रियों के लिए बडे साहूकारे (बैकिंग-हाउस) और पूर्ति केंद्र भी थे। इनके लिए स्वत 
आदिम पथों के संगम पर निर्धारित किए गए ये जो प्रधान व्यापार मार्गों के चतुण् 
(चौराहे) बन गए । एक झौर बात थी जिससे भिवखुगण ऐसी ही जगह छनते को प्रेरित 
होते थे, भौर वह थी वर्बर पूजा-पद्धितयों की निकटस्थता, क्योकि बोद्ध धर्म का 
एक प्रधान लक्ष्य था समझा-बुझा कर अनुनय-विनयपूर्वक समस्त करमकाडी हिंसा 
का अत करेना | पुरातन बौद्ध धर्मग्रंथ सुत्तनिषात (सु० मिं) से इस बात कीं स्पष्ट 
अभिव्यक्ति होती है ! भिवखु के लिए यह व्यादेश (ताकीदी हुक्म) है कि भिक्षादन को 
छोड़कर अन्य किसी प्रयोजन से वह किसी ग्राम या नगर मे श्रवेश न करे । रात 
वह किसी गिरि पर, गुफा मे, गांव से बाहर किसी एकल वृक्ष के नीचे अथवा इमशाते 
(सुमान, तुल० सु० नि० 958) के पाध वास करे । गौर करने की वात है कि मे ही वें 
जगहेँ थी, जहा दारुणतम अ्रनुष्ठान संपतत किए जाते थे । वास्तव मे, भिवसु की साफ- 
साफ जता दिया गया है कि विलक्षण पूजापंथियों से, उसके भयानऊतम भ्रनुष्ठान देख- 
कर भी, वे भयभीत न हो । जो बहुजनहिताय धर्ममार्गी है उसे ये श्रौर इस तरह के 


अदुष्पथ पर : मातृदेवी-पूजास्थलो का अध्ययन /£॥। 


दूसरे-दूसरे खतरे फेलने ही चाहिए (सु० नि० 965) । इस संबंध मे बुद्ध ने श्राप अपने 
झ्ाचरण से उदाहरण उपस्थित किया था, उन्होने ऐसे पूजास्थलों के निकट कितनी- 
कितनी रातें बिताकर रवतपिपासु पिशाचो को जिन्हें बलिया दी जाती थी, धर्ममार्गं 
में दीक्षित किया था (सु० नि० )53-92)| प्राचीन बौद्धमत की आयथिक सफलता 
सुविस्तृत और दिन-दिन बढ़ती जाती वैदिक पशुबलियों के सफल विरोध का ही परि- 
णाम थी । जब गुफाएं परित्यवत हो गईं, बौद्ध विहार वहा से उजड़ गए, तब झादिम 
पूजापद्धतिया पुन, प्रचलित हो गईं । कुछ जगहों मे, जैसे मानमोडी में, पूजी जानेवाली 
देवी का मूल नाम भी अभिक्षेय है। बहरहाल, बौद्मत की छाप बिलकुल मिट नहीं 
गई । जुन्नर गुफाओं मे दो विशेष देविया ऐसी हैं जिन्हे किसी भी प्रकार की रक्तबलि 
सह्य है हो नही । कालें मे, वलिपशु को यभाई देवी की प्रतिनिधि झ्राकृति सामने दिखा 
भर दिया जा सकता है कितु उसका वास्तविक वध तो उसे वहा से काफी दूर ले 
जाकर करना होता है । 
धर्मसघ ने मूल झ्राथिक परिवर्तन उपस्थित किए । भारतीय वौद्ध विहारो को 
यह श्रेय प्राप्त है कि उन्होंने भूमि व्यवस्थापन (जमीन का बदोबस्त) किया (जैसा 
कि चीन के भी कई भागों में हुआ)। यह बंदोबस्त उन्होंने या तो सीधे किया या 
गुफा विहारों से सहयुकत व्यापारियों का व्यापार करने वाले ऐसे जनजातीय सरदारों 
की मारफत, जो राजा बन बैठे । लेकिन इस वात से इंकार नही किया जा सकता कि 
ये विहार उस विशेषोपयुक्त संकेंद्रित सुदूर विलास व्यापार से ही बधे रहे, जिसके 
बारे मे हम पेरिप्लस में पढते हैं । यह व्यापार लुप्त हो गया और इसकी जगह ले ली 
बसे हुए गांवो के साथ सामान्य झोर सरलतर स्थानीय वस्तु विनिमय ने | वौद्ध विहार 
भी, भपना भ्राथिक तथा धार्मिक कृत्य संपन्‍न करके, लुप्त हो गए। जिन लोगो को 
उन्होंते वन्यादस्था से ऊपर उठने में सहायता दी थी (हालाकि झाज भी पश्चिमी 
घाटों मे बहुतेरे श्रादिवासी विद्यमान हैं), जिन लोगों को उन्होंने श्रपने उपयोग के 
लिए पहले-पहल एक झाम लिपि और एक झाम भाषा दी थी, लोहे का झौर हल वर 
उपयोग बताया था, वे लोग अपनी आदियुगीन पूजापद्धतियों को कदापि नही भूल पाए । 
एक भर उदाहरण एक दूसरे क्षेत्र से लिया जाए  पालि साहित्य में दिए बिव- 
रण के भनुसार, बुद्ध का जन्म लुम्बिनी वतन नामक पवित्र साल निकुज में हुआ था 
(जातक, भविदूरेनिदान : लुविनि वन नाम मज्जल साल वन, अंग्रेजी अनुवाद मे वन 
के लिए 'गार्ड न' शब्द असमीचीन है) | उनकी मा उस समय संभवतः कपिलवस्तु से 
अपनी मायके देवदह जाने के रास्ते में थीं। कपिलवस्तु नगरी अवश्य ही नेपाल सरहद 
पर पिप्रह्ना मे प्रवध्ष्यत रही होगी, कारण प्रसिद्ध घातु-मंजूपा (चित्र 3.7) वहीं बुद् 
की स्मृति में निर्मित झावय स्तूप मे, मिली है। नेपाल सरहद के भीतर पडरिया स्थित 
पद्योक स्तंभ के लेख में लुविनि गांव को, इस कारप में कि 'यही बुद्ध शावयमुनि पैदा 
हुए', वलि (कर) से मुक्त घोषित किया गया है। निकटतम ब्राधुनिक गांव उक्त स्थल 
से एक भील से भी ज्यादा दूर है | हालांकि उस विज्ञाल कछारी मँदान में पर्वत और 
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धाटी की कोई समस्या ही नही है, और यह भी स्पष्ट नही है कि ग्राँव वहा से हैंट 
क्यों गया । श्राज भी यह जगह रुम्मिनदेई कहलाती है, जिसका उत्तरपद 'देई' देवी 
का ही विकृृत रूप है। अशोक स्वेभ के पास जो छोटा सा देवमंदिर है, जिसमे बुद 
के जन्म के समय माया का चित्र अंकित है, उसे गाव बालों से एम्मिनदेई का मंदिर 
मान लिया । धतः, इस सदी के आरभ में भी, स्थिति यह रहो कि माया देवी को वार 
सिंदुर भर कभी-कभी रक्तवलियो से रजित कर छुविती या इम्मिनि देवी के रूप गे 
पूजा जाता रहा, जिसे देखकर ध॒र्मनिष्ठ बौदध लोग, जिनमें मेरे पिताजी भी ये, धृ्ो 
से भर जाते रहे । माजरा क्या है? बात तो साफ़ है, अगर यद्द ख्याल में रहे कि हंस 
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3.7 पिप्रद्दा-कलश, सम्रबव. शुद्ध के कपिलवस्तु वाले धवशेष 


करते क्‍या हैं। तथ्य यह है कि मायादेबी 'देवी' के निकुज की झोर गई थो (वाह 
या देवदह से कविलवस्तु भौर भंततः कुसिनारा, वेसालि, पटना और राजगीर को जाग 
वाले) मुख्य मार्ग पर पड़ता था । इसके ग्रतिरिक्त यह निरुज दो मार्गों के चौराहे 
पर भी पढ़ता था । यद्द दूसरा मार्य, जैया कि फाहियान ने बताया है, पुरव की भोर 
नौ योजन पर प्रवस्थित राम ग्राम मामक मुदय कौतिय नगर को जाता था। साया 
गो जरूर महसूर हम्ा होगा कि प्रशवकाल सम्विकट है, गतः बढ़ देवी की प्रणाम करत 
भौर उनसे विशेष रध्षण प्राप्त बरतने गई । देवी का रक्षण तो पर्याप्त सिद्ध नहीं हुआ, 
स्पोडि प्रपने भ्रश्रतिम पुत्र को जस्स देने के खाद सातवें दिन उसकी सूत्यु हो गई, सेहिंत 
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यह अवश्य हुआ कि उसी को वहां की देवी मान लिया गया जिसके नाम पर वह पूजा 
पाने लगी । पूजित होने की यह स्थिति स्पप्टतः बसी ही है जैसी पूर्वोल्लिखित सती 
आई शोर जाखाई की । इस संबंध में यह संयोग मी हमारे खयाल को पकड़ता ही है 
कि बच्चे को जन्म देने के वाद सतरनाक छठी रात के दूसरे दिन ही मा की मृत्यु हो 
गई । म० नि० 0] पर पण्चसूदनी भाष्य के प्रनुसार, देवदह गाव लुविनि निक्ुज 
के लगे ही था, भौर वाघ्तव में उसका यह नाम उस कमल सरोवर के कारण पड़ा था 
जिसमे शाक्य लोग अभिषेक घर्मानुप्ठान कै लिए स्नान करके पवित्र हुथा करते थे ) 
यह अनुश्रुति एकरूप और निविवाद है कि प्रसव के ठीक पहले माया ने उक्त पवित्र 
पुष्करिणी में स्नान किया | किस खास मतलव से उसने ऐसा किया, अ्रब साफ जाहिर है। 


जातक 


इस प्रकरण में मुख्यतः ग्रनुपूरक जानकारी दी गई है जो बौद्ध जातकों से ली गई है, 
कारण, साहित्यिक स्रोतों को पुरातत्वीय झाविष्कार और वर्तमान परंपरा से मिलाकर 
जाव लेना मौजूदा नोट का एक बड़ा श्रयोजन है । जातकों (जन्मकथाओं) को इस 
अध्याय मे भ्राद्यंत पाद टिप्पणियी के रूप मे न बिखेरकर एकत्र एक प्रृथक्‌ प्रकरण में 
चरचचित करने का कारण उनकी पुरातनता श्रौर ग्रविकल नवसंस्करण है । मसलन, वे 
कथासरित्सागर से प्राचीनतर तो है ही, सामान्य जनजीवन के समीपतर भी हैं। जाहिर 
है कि झपने वर्तमान रूप में (अर्थात, फाउसबोल का मानक संस्करण, जिसका निर्देश 
'जा०' अक्षर से किया गया है, जिसके पश्चात जातक की संख्या दी गई है) ये कथाएं 
तत्समय मुख्यतः सिहली में मौजूद एक कथासार संग्रह से पुनः पालि में अनूदित कर 
दी गई हैं। सिहली जातक कथाओं के स्रोत वे उत्तरी प्रछेख हैं जिन्हे आर भिवखुगण 
श्रपने साथ दक्षिण ले गए | परवर्ती संस्करण, जा० 466, 535 झ्ौर 536 में नारियल 
(नालिकेर) के निर्देश से, भनुप्रमाणित है। इन कथाओरो में से प्रथम झौर तृतीय में 
इसका उल्लेख उर्व॑र भूमि के द्योतक अन्य वृक्षों के साथ किया गया है। द्वितीय कथा 
में कृपषण के अनुपयोगी धन की तुलना कुकुर को प्राप्त नारियल से की गई है । नारियल 
को प्रसिद्धि भ्रांप्र समुद्रतट पर ई० पृ० पहली सदी के करीब ही हो पाई थी, और 
पश्चिमी समुद्रतट पर हद से हृद 720 ई० तक । इसलिए, ऐसा मान लिया जा सकता 
है कि जातक सातवाहन राज्यकालीन परिस्थितियों से प्रभावित हैं, और उनके ऐतिहा- 
सिक विवरण मे तत्कालीन प्रचलित परपरा समाई हुई है | कुछ मामलो मे, सामाजिक 
परिस्थितिया बुद्ध के समय से बहुत ज्यादा वदल गई थी, स्वय बौद्धमत का उत्थान ही 
ऐसे परिवर्तेत का प्रमाण है | अस्तु, हमे जिस वस्तु से मतलब है उसमे से पर्याप्त प्रामा- 
णिक ब्यौरे हम मजे में छुन ले सकेंगे | हु 
प्रत्येक मामले में, यह समाधान कर लेना आवश्यक है कि तदुविपयक कोई 
“विशेष विवरण मूल कथा के लिए अपरिहाये है या नही, और यह कि वर्णित पर्यावरण 
/पप्टल: दक्षिणी है या नही, जैसा बुडकालीन विहार मे कदापि नही रहा होगा । जब 
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कभी स्वतंत्न उत्तरी प्रमाण पुष्टि समव हो, समझ लीजिए कि कथा बहुत ही पुरानी है 
और उसका मूल उपादान प्राग्वौद्धकालीन है। उदाहरणार्थ, एक पुराने शब्द लझच की 
लीजिए, जातक समूह में इस झब्द का विश्विष्ट प्रयोग किसी अधिकारी द्वाद्य ली जाते 
वाली घूस के अर्थ में हुआ है। लेकिन घूस का चलन तो उस युग से बहुत पहले की 
चीज है । कुछ रिवाज, जिन्हे कयाग्रों द्वारा निर्देशप्ट किया गया है, भ्रवश्य ही पुराने 
है । उदाहरणाथथ, यह भ्रसंभव है. कि जा० 36 की मौजूदा कथा में बौद्ध मिक्षुणियो 
के लिए लहसुन का निर्मेध स्वयं बुद्ध ने लागू किया हो । राज्याभिषेक के समय उदु वर 
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3 8 कोडरी द्वार के ऊपर नाय (थाणल) 
काप्ठासन का उपयोग भ्ौर शंख से जलसेचन किसी शूकर के पराक्रम और चादुर्य कै 
परिणाम नहीं हो सकते । लेकिन, प्रचलित तो ये दोनो श्रयाएँ थी ही | जा० 253 मै 
महाफणी मणिकठ नाग की चर्चा हमे मध्य भारत की मथि नाग पूजा की याद दिलाती 
है जो बहुत रे मध्यकालीन ताम्रपत्रों में अंकित मिली है और जो जाहिरा तौर पर 
पअ्रमी (राजगीर तक मे) प्रचलित है, यह समद नही है कि इसकी चर्चा महज एक 
सिंहली क्षेपक के रूप में जोड़ दी गई होगी। फ़ाहियान ने लिखा है कि सकात्या 
महाविद्वार में (भौर उसी तरह कई प्न्‍्य विहारों में - देखें चित्र 38) वहा के सरदा 
नाग को विशेष रूप से पूजित किया जाता था, खास-सास दिन, मिवलुप्ों के परहिसक 
उपहार स्वीकार करगे के लिए विश्याल नाग एक लघु इवेतसर्प के रूप में स्वयं उप> 
स्थित हुप्रा करता था । दूसरी भ्ोर, बदरों को मारने भौर उनका मास खाने की, वहाँ 
तक कि ग्राह्मण द्वारा भी भक्षित होने की (जा० 528, जा० 56 और जा० 77 
मैमितिक चर्चा वयो की गई है इसे स्पष्ट करना कठिन है, खासकर इस लिहाज सेकि 
एक सुप्रसिद्ध द्राह्यथ सि्धविगुत्र है पहच, पत्चन्तरक भक्‍सा--जिसे जा० 536 मे 
दृहराया गया है भौर जिसके मनुसमार बदर का मास निविद्ध है। मविकोश भारतीय 
महू जानकर कितना सत्रस्त हो उठेंगे कि जातक भ्रनुष्ठान तो परुचन्तगामे (दुरस्स 
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गांवों मे) चलता है । कितु निम्नतम भारतीय जनजातिया (जिनमे कुछ काथकरी भी 
शामिल हैं) झाज भी बंदर मारती झौर खाती हैं । 
य्रात्रा आरंभ करने वाले व्यापारी (जा० 9) किसी देवता को पशुबलि प्रदान 
करते थे, झौर यात्रा सफल होने पर और भी वलि देने की मनौती मानते थे, ऐसी 
मनौतिया नियमित रूप से उतारी जाती थी । जाहिर तौर पर, ऐसे देवी-देवता गाव 
से बाहर किसी पेड से सहयुकत, और कभी किसी निकुज या घने वन में हुआ करते 
थे । जा० ]3 में बताया गया है कि लोग चौराहो (चच्चर-रच्छा) पर यवखगण को 
कटोरों या खप्परों मे मत्स्य, मांस और मद्य की वलि चढाते है, यह वैसा ही है जैसा 
रुद्र तथा प्रेत-पिशाचों के लिए बलि प्रदान । (जा० 77 में बताया गया है कि कोसल 
- के राजा प्रसेनदि ने जब एक ही रात भे सोलह श्रमंगलसूचक सपने देखे तब घडा डर 
गया, ब्राह्मणों ने उसे व्यापक रूप से हरेक चोराहे पर रक्‍्तबलिया (यअव्य) सपन्‍्न 
करने की सलाह दी । स्थल का विशेष निर्देश उक्त कथा में मले नही है, मगर सार्व- 
जनिक पुण्य कार्यों के लिए प्राय बड़े चोराहे ही चुने जाते थे (जा० 3!), शोर दंडा- 
दिप्ट अपराधियों को चौराहों पर ही खुले आम कोडे लगाए जाते थे। वास्तव 
में यकक्‍्खगण अभ्रकसर ऐसे लोगों को (श्रसावघान व्यापारियो को भी) चट कर जाते थे 
जो कुछ ऐसे स्थानों मे प्रवेश करते थे जिन्हें यक्षों के मुखिया वेस्सवण ने एक खास 
यबख (यक्ष) या यक्षिणी को दे रखा था | भ्रनेक जातक कथाओं में वर्णन मिलता है कि 
बोधिसत्व ने किप्त प्रकार ऐसे प्रेत-पिज्ञाचों की ऐसा बदल दिया कि वे सरलतर प्राहार 
ग्रहण ओर दयालुतर जीवनयापन करने लगे, जिसका भ्रर्थ कीजिए तो यही माने 
निकलता है कि बुद्ध के समय से पहले मर वलि का झाम रिवाज (सिर्फ वनजातियो के 
बीच रह गया था, अन्यत्र) उठ चुका था। जा० 353 में वर्णन है कि तक्षशिला पर 
घेरा डाले हुए योद्धा राजा ने भ्पनी असाधारण करता का परिचय देते हुए एक निग्नोध 
वृक्ष (फिक्स इंडिका) के देवता के झागे क्षत्रिय वंदियों को इस उद्देश्य से वलिदान 
कर दिया कि उस घिरे शहर पर कब्जा हो जाए। बंदियो की भ्रा्खें निकाल ली गईं, 
बगलें चीर दी गईं, भ्रा्तें पेड पर टाग दी गईं, पाच श्रमुल खून पेड के तने के पास 
ढरकाया गया [श्रथवा, देहाती देवंदिरों के 'पराच पाडव' के समान, रक्त से पाँच 
प्रगुल चिक्ठ बना दिए गए), और पांच प्रकार के नरमास (देहाग) उक्त देवता को 
विशेष रूप से चढाए गए। जा» 537 में वणित है कि कंमारादंम नामक विपणि-नगर 
के बाहर स्थिति निग्रोध वृक्ष को भी इसी तरह बलि चढाई जाती थी, लेकिन बाद 
मे इस पर पाबंदी हो गई, सरलतर “मुस्य' वस्तुएं ही चढाने का हक रह गया। 
कंमासदंम कुरुभूमि (दित्ली मेरठ) मे अवस्थित था । इतिहास बताता है कि गौतम बुद्ध 
ने वहां उपदेश किया था (दोघ तनिकाय 5 झ्लौर 22 तथा मज्मिम निकाय 75 और 
06) । समुचित बलिया पाने के ज्येप्ठ अधिकारियों के रूप मे, वशीकृत प्रेत-पिशाचो 
के लिए पूजा स्थापन वी रीति की पुष्टि जा० 398 से भी होती है, जहा मखादेव 
नामक एक उसी तरह के पेड के पिश्ञाच को, बलि पाने के लिए नगर द्वार से बाहर 
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स्थापित कर दिया जाता है, श्रौर ऐसी वृष्टि जा० 6, जा० 55 इत्यादि से भी होती 
है। किनु नरबलि, कुछ विश्चिप्ट प्रयोजनों के लिए एक ग्रतिवाय॑ उग्र उपाय के रुप 
मे, दी जाती ही रही । जा० 48। में उल्लेर है कि राजा नगर द्वार की नीव पर एक 
ब्राह्मण को वलि देने का झादेश देता है, यह एक ऐसी प्रया है जो क्रिचित परिवर्तित 
रुप में [8वीं सदी तक चलती रही । इसमें संदेह नहीं झि दक्षिण में जो भिवसु ये दे 
इन कथाओं के ऐसे धूर्व॑वर्तों वृत्तांवों मे श्रवगत थे जिनसे उन्हें गुफा स्थलों के समीप 
देवियों को दी जाने वाली पथ्ुबलि के, श्रौर धायद नरवलि के भी, दिलाफ़ प्रचार 
करने के लिए भौर अधिक प्रेरणा प्राप्त होती थी । वह रहाल, ऐसी देवी के लिए, वहां 
से अनतिदूर, दूसरी जगह पर कम बीमत्स पूजा की व्यवस्था कर दी जाती थी, जैसे, 
फाहियान वर्णित संकास्या के नाग की । 

पेशेवर हथियारबंद मार्य दर्शक, जिन्हें सार्थ (कारवा) को बीहड़ पार करने 
के लिए भाडे पर लिया जा सकता था, तव भी मौजूद थे जब जा० 265 को लिपिंद 
किया गया था। यह जैमिनीय ब्राह्मण 2.423-4 की परंपरा है जिसमे सास-सास इलाके 
में खास-खास दूरियों तक मार्गरक्षण करने वाले ऐसे मार्ग दर्शकों का उल्लेख है । दुल* 
डपल्यू० राउ स्टाट उंड गेमेलशापट इम भ्रल्टेन इंडियेन; विसबादेग 957, १० 20. 
पू० 52) । उस समय के ब्राह्मणों द्वारा अपनाएं जाने वाले तरह-तरह के निःडृध्द पेशो 
में (जा० 495, इलोक 255-256) एक[या हथियार हाथ में लेकर सार्थ (फारवा) का मार्ग 
रक्षण करना * भ्रसि चम्म॑ गहेतवान खग्ग॑ परगह्म श्रामना ! बेस्स पथेसु तिट्ठन्ति, सर्त्य 
भ्रव्वाहयन्ति च। समा गोप निसादेहि काहछाते हैं, जिसका मतलव भाष्यकार मौर 
झनुवादकों की समझ में नही झाया, भ्र्य कर दिया “चरवाहे झोर बर्जर” । सही माने मे 
जैमिनीय ब्राह्मण के अश्यों से सुस्पष्ट हो जाता है; ये ब्राह्मण 'उन लोगो'--जंस्े हैं जो 
वन्य बर्बरों से (सा्थों की) रक्षा करते है । कारवावालो की वन्य प्रदेश में उन तुटेरों के 
थाक़मण का खतरा रहता था जिनकी मोजूदगी का, उनके द्वारा परित्यकत परापाण 
मुग्गर से, बाद में पता चलता था (जा० 76, 83, 44) इस संयुक्त झब्द को वलिगुड 
झौर पापाण” का वाचक माना जाता है, किंतु अयो सुग्गर का श्र है लौह गंदा, अत- 
पापाण मुग्गर को (सभवत जा० 220 में भी) 'पापाणशीप गदा/ का ही धीतक होता 
चाहिए, भ्र्थात बह मृठ्दार कुछार जिसके जंगली लोगो द्वारा काम में लाए जाने की 
बात उस समय भी ज्ञात या याद थी जब जातक कथाएं पहले-पहल लिपिवद्ध की गई, 
हालाकि जाहिर है कि इनके पुनरीक्षण के समय तक वह वस्तु विस्मृत हो चुकी थी, 
'प्रौर माध्यकारों को उसकी जानकारी तो नही ही थी । जज 

यह अतिमोल्लिखित वरतु इसीलिए कुछ महत्व रसती है कि पिर्नापुर की 
बर्लाइल ग्ाल्चिन गुफाओं में (मंत्र 58. 958. 207, प्रृ० 53-5) क्षेषणीय चक्र का 
चित्र (चित्र ।, 7) अंकित मिला है, जैसे, परयु-बसूला (वासि फरसुकम, जा० 90) 
झौर तलवार तथा संयुक्त बनछामश्चग घनुप (अर्थात ऐसे घनुप जिनके अवबव झासाती 
से पृथक किए जा सके) (जा० 8) के सुवियोज्य नमूने । सुरघारं चत्काबुपम 
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(छूरे की धारवाले चन्नायुध) का उल्लेख दो ही जगह हुआ है : एक तो समस्त जातकों 
को प्रस्तावना में उस प्रसंग में जब बुद्ध सम्बोधि (पूर्ण ज्ञान) प्राप्त करने घाते है कि 
शत्रु मार (जिसकी समता जा० 536, सु० नि० 439 मे 'वमुचि' से, और 'काले दानव 


के रूप में 'कृष्ण! से भी की गई है) उन पर यह चक्रायुध चला देता है, यह श्रायुध 
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3.9 णावय इलाके का रेपायितों नक्शा 


फूलमाला में बदल जाता है जिससे उन्हे चोट नही पहुंच पाती, दूसरे, इसका उल्लेख 
बासुदेव कस कथा, जा० 454 में हुआ है । श्रंयन्न एसका उल्लेख ही नहीं हुआ है, झौर 
हुआ भी है तो मात्र एक मायापूर्ण यातवा उपकरण के रुप मे, जँसे, जा० [04 में, 
जहा यह चक्र किसी भ्रतिलोभी ग्रभागे के सिर पर नाचता है। उपर्युक्त चित्न में यह 
जो दिसाया गया है कि मिर्जापुर सारथी उस चक्र की नेमि पकड़ हुए है जिसे वह 
फेंकने ही वाला है, इसका गतलब यह निकलता है कि संपूर्ण नेमि (चक्र की परिधि) 
सीढ्षण नही थी, दूसरी ओर, अ्रभागे व्यक्ति के सिर पर इस चक्र के कष्टप्रद रूप से 
चक्कर कादने का तात्परय है कि भ्रो के साथ-साथ तीक्ष्ष फलक भी थे, भले ही नेमि 
के किसी भाग मे धार हो या न हो । इस गुफा चित्रण का समय लगभग 000-800 
ई० पू० है, कारण, बुद्ध ने यहां धर्मोपदेश किया था और ह्पप्टवः उनके समय तक यह 
इलाका दक्खिणागिरि (जा० 39, जा० 268, सु० नि० चौथा सुत्त) के नाम से बस 
चुका था । 

इस प्रसंग से हमारा ध्यान झमिननदेई की ओर खिच झ्राता है। ए० पयूहरर 
की एक कल्पित खोज को (जो बुद्ध शाक्यमुनिज वर्थप्लेस इन द नेपालीज तराई, 
इलाहाबाद, 897, मे प्रतिवेदित हुई कितु बाद मे जिसे परिचालित होते से रोक दिया 
गया) संशोधित करते हुए पी० सी० मुकर्जी ने (ऐन्टिक्विटीज इन द तराई, नेपाल, 
आके० सर० इड० इम्प० सीर०-26, भाग ।, कलकत्ता 90] मे) एक सु्चितित प्रति- 
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वेदन प्रस्तुत किया । उन्होंने लिखा है कि उक्त देवी 'कुछ य्याति प्राप्त स्थादीय देवी 
है, जिसका साफ मततब है कि यह नाम अनेक स्थानों में पाया जाता है। व्तुत:, 
उनके नक्शे में एक दुसरी झूम्मिनदेई भारतीय राज्यक्षेत्र मे, सीमांत चौकी सं० 66 मे 
दक्षिण-पद्चिमी, लगभग पाच मील पर अवस्थित दिखाई, गई है (चित्र 3.9 भी 
द्रष्टब्य) । बुद्ध के जन्मस्थान (पृ० 39) भे जो देवमदिर है वहा 'खाद्य, बकरे भौर 
मुरगे” चढाए जाते थे और शायद आज भी चढाए जाते हैं। इसी देवी का एक दूसरा 
स्थानीय नाम है 'रूपा देवी, अर्थात सु दर रूप वाली देवी । भले ही जातको में इसका 
उल्लेख नही है, कितु एक गरूढ झव्द रूम्मी तो वहा मिलता ही है जो खासकर एक 
कराल योगिनी के रूप के लिए प्रयुक्त हुआ है. (जा० 488, गाथा ![8, फाउसवोन 
6 94 भी) । संस्कृत रुस्न से इसकी व्युत्पत्ति तो संभव है कितु रुक्मिन से नहीं। इगेः 
लिए, बहुत समव है कि वहुतेरी जनजातीय मातृदेवियो के समान, वीभत्स और साथ 
ही सु दर, किसी डरावनी देवी के लिए प्रयुक्त रुम्मिती विशेषण ही लुबिनी ताम की 
मूल रूप रहा हो । सुत्तनिपात के अनुसार, बुद्ध का जन्म लु'बिनी जनपद मे, शावकों के 
एक गाव में' हुआ था . सक्‍धान गामे जनपदे लु विनेय्ये (सु० नि० 683) । बच रे 
प्राचीनतम बौद्ध प्रलेख़ मे उतत्त गाव और उसके जनपद के नामों को एक दूसरे के 
लिए प्रयुक्त किया गया है, यह अदला-बदती एक तथ्य है जिसे मानते ही बनेगा । इसे 
संदेह नही कि विह्टृडभ द्वारा साकय लोगो के जनसंहार के बहुत समय बाद तक उक् 
जनपद को, स्थातीय बोलचाल में, लु बिनी देवी के नाम पर पुकारा जाता रहा | इसदी 
ठछुलना मामाला देवी के नाम पर पड़े प्रादेशिक नाम मावल से की जा सकती है, जो 
सातवाहन अभिलेखों से कार्ल स्थित मामाला-हार मे द्रष्टव्य है। दोनों ही मामसो में 
प्रतिनिधित्व श्रनेक प्रनगढ मूर्तियों से हुप्न है। वास्तविक लु बिनी देवी के प्रतिनिधि 
तो पुरातन भग्न मूर्तियों के ढेर हैं, जिसमें बुद्ध-जन्म के दृश्याश स्पष्टत. सम्मिलित हैं 
(चित्र 3.0) | कितु मुकर्जी ने, सभवत' परवर्ती मदयवस्तु परपरा के अवुगार, बैड 
की माता माया को कोलिय मान लिया । यह अ्रसभव है, क्योकि शाक्य लोग दा 
अभिगानी थे कि अपनी जनजाति से बाहर शादी-व्याह कर ही नद्दी सकते थे । उन्होंने 
राजा प्रमेनदि तक को, जो झ्ञावय कन्या मे विवाह करना चाहते थे एक दासी कया 
देकर चकमा दे दिया, हालाकि अंत में यहू धोसेवाजी उन्हें काफी महंगी पडी । माया 
की बहन "महाप्रजापती गौतभी' बुद्ध की सौत़ली मा थी। शिशु बुद्ध का पालन उन्हों 
ही किया था । उनके नाम से जो प्राचीन गायाएं हैं उनमे उन्होंने अपने को घास 
ग्रझजन भौर उनकी पत्नी सुलकधणा की पुत्री घोषित किया हे । 

प्राचीनतर पालि पर॒परा के समय, भौर दुद्ध के समय में तो निशुयय ही, 
कोलिय लोग झपनो झ्रादिम जनजातीय अवस्था से ऊपर उठ ही रहे थे । उसमें से ३6 
बुद्ध के भनुयायों थे, झौर बुद्ध के श्रवशेध बा एक भाग उन्हे भी मिला । बौद प्रा्याता 
केः झनुसार, एकमात्र उन्हीं बस मूल घातु (प्रवशेष) स्तूप था जिसे श्रगावइशई प्रौर 
भरशोऊ ने प्रश्ुण्य रहते दिया । कितु महापरिनिब्बाण सुत्त के श्रत में दी हुई एक गादी 
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में यह कहा गया है कि बुद्ध के भस्मावशेप का जो अंश उन्हें प्राप्त हुआ था वह राम 
गाम नामक कोलिय मुख्यालय में नागो द्वारा धूजा जाता था, इससे स्पष्ट है कि कतिपय 





3 ]0 बुद्ध-जन्म के प्रदर्शक उद्भुत मूतिखड 
कोलिय लोग झ्रादिवासी ही बने रह गए। राम गाम झम्मिनदेई स्तंभ से हुद से हद 
45 मील पूर्व, संभवत: निचली पहाडियों में, अ्रवस्थित रहा होगा । कितु, इस विपय 
में अवशेष खोजियों के स्तर से ऊपर उठकर कुछ सावधानी से पुरातत्वीय शोध की 
जरूरत है। जातकों में जिक्र है कि झञाक्य और उनके पड़ौसो कोलिय लोगों में नदी 
जल के दिद्या परिवतंन को लेकर झंगडा हुआ था (जा० 536) ६ एक बार तो यहा 
तक हुआ कि शाक्‍्य लोगों ने नदी जल को विपाक्त कर दिया, हालाकि सभ्य समाज 
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ऐसे कृत्य को पाप समझता था और युद्धस्थिति में ऐसा करना अनुज य नहीं था। जा? 
536 से उल्लिखित परस्पर निदा भर्त्सना से यह बैरभाव साफ जाहिर है। कोलिय 
लोगों ने झावयों को यह कहकर ताना दिया कि वे कुत्तों और सियारों के समान पअपरी 
बहनो के साथ संभोग करते हैं । भ्ाकय समाज मे भाई झौर बहन में विवाह की वात 
कभी-कभी यह कहकर अमान्य कर दी जाती है कि यह महज दक्षिणी प्रुमतन ॥॥ 
करतूत है । प्राचीनतर झाये परंपरा मे ऐसे विवाह झनुमत थे, उदाहरणार्थ, फास्स के 
लोगो मे, जैसा कि हिरोडोटस द्वारा प्रतिवेदित कैम्बाइसीज की कहानी से जाहिर है। | 
बात यह भी है कि कभी-कमी किसी पुरुष की चचेरी, ममेरी, फुफेरी, मौसेरी वही 
को भी उसकी सगी बहन मान लिया जाता रहा है। दूसरी ओर, ऐसा जात पता है 
कि कोलियों पर शाक्यों ने यह दोपारोपण किया कि वे श्रभी तक वृक्ष गणचिह्लन (होढ़, 
ब्रेर) को ही ढोते चले झा रहे है, मुखियाविहीत (अनाथ) हैं, और (अन्नोत्पादी) 
मानवों के समान नहीं बल्कि जानवरों की तरह जीवनयापन करते है। बहरहाल! यह 
असंभव है कि माया कोलिय राज्यक्षेत्र की ओर जा रही होगी, निष्कर्ष यह कि लुविनी 
एक चतुप्पथ (चौराहे) पर अवस्थित थी । 

प्रस्तुक्त प्रसंग मे माया नाम “भयानक भाति” के रूप में अनूदित नही विया 
सकता । माया का एक प्र्थ 'मोह-समता' भी होता है, खासकर मा की मोह, 
किंतु महामाया कहते है महान सर्वदेशीय मातृदेवी को (कातिन पुराण 6. 62-8. 74) 
जिसे कभी-कभी दुर्गा से अभिन्‍न समझ लिया जाता है। माया के उक्त भ्रन्य दो गई 
श्रनायास स्पष्ट हो जाते हैं यदि हम यह समझ लें कि किसी पुरातन युग में, पुरुष 
चह पुरोहितानी अपने विनाश के प्रति प्रलुब्ध श्रौर आक्ृप्ट करती थी, जी उपयुरत 
देवी की प्रतिनिधि या स्वय मूतिमती देवी हुआ करती थी, कितु जिसके पति को किसी 
उर्वरता-संस्कार के अनुष्ठान मे सथानियम बलि दिया जाता ही था। माया रानी की 
अब मातूदेवी के रूप मे पूजा जाना ऐसा कुछ बेतुका नही है जैसा उन लोगो की मे 
सकता है जिनका ध्यान केवल बौद्धमत के सौम्य सं देश पर ही है। महायान बोद भी 
तो हारीति को भी श्रद्धाजलि श्रपित करते थे जो मूलत. शिश्युभक्षी दानवी थी। इत्िंग 
के समय में वह्‌ बौद्धविहार के रसोईघरों के पास चि त्रित रहती थी । ज्ञातव्य है हिं 
जुन्मर में शिवाबाई ,(दिर उसी जगह अवस्थित है जहा पहले, भोजनशाला पे सटे, गत 
समूह का रसोईघर था। 

जातको से वस एक और रोचक बात सामने रखता हूँ | जा० 5/0 भौर रा ५ 
में ऐसा माना गया है कि मरते समय जो स्त्री अपनी सौत के प्रति यह कामता रे 
हुईं दम तोडती है कि तेरे बच्चों को खाने के लिए मैं (दानवी बनकर) धुन जन्म क्यो 
उसी का पुनर्जन्म ऐसी दानवी के रूप में होता है जो नवजात शिश्ुओं को प्राय- 048 
पैदा होते ही चट कर जाती है। झाशय यह है कि उसकी मृत्यु स्वाभाविक नहीं शीं। 
संभवत, भावावेश मे उसने श्रात्महत्या कर ली । यह बात जाखमांता परंपरा में 
माया जिस जगह प्रसव के बाद इतनी जल्दी मर गई वहा निर्मित माया का मर्द 


चतुप्पथ पर . मातृदेवी-पूजास्थलों का अ्रध्ययन 3] 


प्रारंभत पूजा स्थान था या नहीं यह स्पष्ट नही है, रुस्मिनदेई में जो इमारत सोदकर 
निकाली गई है वह माया की मृत्यु की नही, बुद्ध जन्म की यादगार है। 


चारुदत्त द्वारा बलिप्रदान 


तो, भ्रब हम इस स्थिति में है कि इस टिप्पणी का प्रारंभ जिस प्रश्न के साथ हुआ था 
उसका समाधान कर सकें । पापण युग से ही, चतुप्पण (चौराहे) ऐसे स्थान थे जहा 
जंगली लोग, जिनके खानावदोश रास्ते ऐसे संगम पर मिलते थे, सामान्यत मातृकाओं 
की पूजा किया करते थे। प्रश्न॑गोक्त भ्रन्‍न्न वलि रक्तवलियो के एवज मे दी जाती है, 
खासकर कृष्ण पक्ष की पप्ठी और अमादस्या को । चारुदत्त एक सार्थबाह का पुत्र 
औ्ौर सौदागरो के मुहल्ले का निवासी था। अ्रतः यात्वी वणिको की यह्‌ प्रथा उमर जरूर 
मालूम रही होगी (जिसका अनुसरण चंद वच रहे कारवा धाले आज भी करते हैं) कि 
मार्ग में पड़नेवाले देवी-देवताओ्रों को प्रणाम-बदन झौर, हो सके तो, बलि प्रदान करते 
हुए भी सफर किया जाता है। चौराहों पर मातृकाओों की पूजा, स्वभावतः, इन 
मार्गस्थ पूजा-पद्धतियों में प्रमुखतम थी । कारवा वाले धर्मात्मा वणिकजन ऐसा भनु- 
प्ठानिक आराधन संभवत तब भी किया करते थे जब वे घर पर रहते थे । कितु, ऐसी 
पूजा पद्धति को अंगीकृत करने भे किसी ब्राह्मण को भी कोई बाधा नहीं थी, क्योकि 
पुराण तो रचे ही गए हैं खास तौर से बहुतेरे आदिम आ्ादिवासी स्थामिक संस्कारों 
को उचित ठहराने श्र महिमामंडित भी करने के लिए | यह तो एक नियमित प्रक्रिया 
ही थी जिसका प्रयोजन था गआ्रात्मसात्तरण और संस्कृति सक्रमण । 


अध्याय 3 संबंधी टिप्पणियां 


पुष्ठमूमि के लिए; व्ही७ एस० सुकठकर, स्टडोज इन भास मिमोरियल एडिशन (पून्रा, 945) 
जिल्द 2, १० 8-83 श्रौर 347-352; (प्रवथवा क्यू» जे० मियिक० सो० ]9]9, तथा जे० ए० 
पो० एत० 42.59 74); इद्रोडबशन टुद स्टडी भ्राफ इंडियन हिस्टरी नामक मेरी पुस्धक 
(बंबई, 956) के प्रध्याय 2 भोर 8 । 

]. पो० व्ही० काणे हिस्टरी साफ द धम्मंधास्त (पूना, भडारकर झोरिएटल रिसर्च इस्टि- 
टूयूट), विशेषत, जिल्द 2, 94! । 

2. ५७ बेरीडेल कीय * रिलिजन एड फ़िलासफी ह्राफ द वेद दवार्वर्ड भोरिएटल सिरीज, 
जिद 3]-2 (925), ९० 428, चतुप्पयो (चौदाहो) पर, जो भूत-प्रेतो के, भोर कभी-कभी भूत- 
नाथ रुद्र के, बसेरे हुमा करते थे, सपन्‍न किए जाने वाले जादू-टोना प्रधान सस्करो के प्रासगिक निर्देश 
के लिए १० ]45, 239, 322, 4]4 भौर 426 भी द्रष्टव्य । 

3. डी७ डी० कोसांवी : दि प्लोरिजिन झाफ ब्राह्ममित योवाज : जे० बी० बी० झार० ए० 
एस०, 26, ]950, 2]-80, खासकर ऋग्वेद मे मातृ अधिकार की उत्त रजीविता विपयक भ्रतिम 
प्रकरण । 

4, डो० डी० कोसावो : घेनुकाइट - जे० ए० एस० दव (जें० बी० दो० श्रार० ए० एस०) 
30. 956, 50-7], मौर भप्सराभो के लिए, उरद्दंशी एंड पुरुरास, वही, 27. 495) -30॥ 


पा हे + पीतन : मथुरा प्रदेश नामक भधष्य से यह सिद्ध होता है कि पूठता मथुरा छेद की विशिष्ट 
वा थी। 


बढ़ते चरण 
परदिचमी दक्‍कन पठार 
के प्रागितिहास का संधान 


पूना आधारित क्षेत्रीय शोघकार्य से हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते हैं कि महाराष्ट्र की 
कतिपय देहाती परपराओओं और प्रथाम्रों की जडें झतीत पापाण युग मे है । बहुतेरे गवाे 
ग्रामदेवता अपनी वीभत्स मूलस्थितियों से ऊपर उठकर किसी न॑ किसी प्रतिष्टित ब्राह्मण 
देवता के समान जाने-माने जा चुके है । पूजा पद्धति में रूपांतरण इस बात का स्पा 
श्राभास देता प्रतीत होता है कि ऐसी पूजा करने वालों की सामाजिक प्रवस्था 
क्रमिश परिवतंत घटित हुआ्ला, वे क्रमशः अ्रन्यसंग्राही जंगली से पशुपालक, फिर कृपिक 
अन्नोत्यादी बने | यह विकास न तो सतत ही था धर न ही स्पष्ट । देवताओं के दीच 
संघर्ष सामान्यतः मानवों के समूह संघर्ष का द्योतक है । देव विवाह, परिवार, था स्गी- 
की भ्रवाप्ति भर क्रमिक अवतार, ये सब सामाजिक सम्मिथण की पर्मशास्त्रीय प्र" 
व्यक्तितया हैं। समाज श्रौर धर्म मे इस तरह के परिवर्तन विभिन्‍न स्थानों 
घटित हुए। सच पूछिए तो हमारे पुराणों मे जो निरर्थक प्रतीत होने वात रमियी 
(कथा-उपाख्यान) ऐसे धसंगत रूप से जोड रसे गए हैं, उनका एक विशिष्ट ्राधार है। 
ग्रामीण लोग श्राज भी बहुत कुछ वँसी ही परिस्थितियों में जी रहे हैं जो तब मौरूर 
थी जब परंपराप्रो और शास्यानों का निर्माण हुआ था । यह बात ब्राह्मणों के संबंध मे 
उतनी सटीक नही बैठती जिन्होंने स्थानीय देवकथाझ्य को श्राप श्रपने लाभार्थ संश्तेषि/ 
कर सेने के लिए उमे लिख रखा । दे 
कतिपय पूजास्यलदों के वरावर बने रहने का मतलब यह नहीं हू किमूते 
प्रागैतिहासिक जनजातीय लोगों के यंद्ज उसी देवता को उसी जगह, बहुत हुमा 
उमका नाम बदलकर, पूजते रहे । खानाबदोझों का लगातार श्राने-जाने के पतिरिी, 
अगाल, स्थानातरगमत, सामंतरी युद्ध श्रौर महामारिया, इस बेशुमार घटनामों मी तंई 
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में किसी सही अनुक्रम का पता नहीं चल पाता | लेकिन, इन व्यवधानों के बावजूद, 
पर॑परा का कुछ न कुछ सातत्य अ्रक्सर बना ही रह गया । जो लोग किसी क्षेत्र में आए 
थे, अगर वही लोग वहा फिर लौटकर नही आए, तो उनके उत्तराधिकारियों का झ्ाच- 
रण भी उनसे बहुत भिन्‍न नही रहा । यह तो विदित ही था कि पूजा विधिया कतिपय 
स्थानों में हुआ करती थी, झ्तः जब नए आम्रवासियों के साथ उनके अपने देवगण भ्रा 
गए, तब भी पुरानी पूजा विधिया महज प्राकृतिक महाविपषदा से बचाव के इत्मीमान 
के लिए पुनः स्थापित हो गई । उत्पादन के नए-नए तरीके, मुद्रा श्र्थव्यवस्था का प्रसार, 
द्र,तपरिवहन, शिक्षा तथा सुदूर केंद्रों मे नियोजन संवृद्धि, ये सब ऐसे कारक हैं जिनका 
प्रभाव सहस्नाब्दिक विकास के बाद भी बच रहे चिह्लो को मिटा देने मे कही ज्यादा 
कारगर हुप्ना करता है। मगर तो भी, कुछ अनुचिह्न भ्रव भी सुपाद्य है। इसके पहले 
कि ये शेष चिह्न विल्कूल श्रभिलोषित हो जाएं, उनका झ्र्थ समभने का हमारा यह 
प्रयास बेकार नहीं साबित होगा । 


दक्षिण में प्रागितिहास का अंत 


प्रामितिहास का सामान्य पश्र्थ है साक्षरता पूर्व इतिहास, प्रर्थात बे घटनाएं जिन्हें बिना 
समसामयिक प्रलेखो की सहायता के पुननिमित करना है। चूकि प्रस्तुत विषय में 
घटनाओो को पुनरनिमित नही करना है, इसलिए, एक अन्नसंग्रहण प्रधान भर्थव्यवस्था 
का, बसे हुए गांवों में हल के प्रयोग से अन्नोत्पादन प्रथ॑व्यवस्था के रूप मे, जो परिवर्तन 
घढित हुआ, हम पहले उसी पर विचार करेंगे। प्रसंगाधीन प्रदेश के संदर्भ मे, इसका 
काल ईसा पूर्व छठी शताब्दी निर्धारित किया जा सकता है । 

सुत्तनिपात (सु० नि०) के श्रार्ष प्रयोगों से जाहिर है कि बच रहे पालि धर्म- 
शास्त्रों मे यह्‌ सबसे पुरानी कृति है। इसमें बुद्ध के वे सारे श्रभिज्ञेय प्रवचन दिए हुए 
हैं जो उनके नाम से भ्शोक के शिलालेखों मे उल्लिखित हैं। सुस्पप्ट विषयालोचन को 
छोडकर, सु० नि० 975-978 इस प्रकार कहता है : एक कौसलवासी ब्राह्मण वावरी 
नामक दक्षिणी व्यापार मार्ग (दविखणापथ) से झाथा । वह गोदावरी नदी के किनारे, 
मूला घाटी के सगम पर अदव जनजाति (ग्रस्सक) के भ्रधिकार क्षेत्र में बस गया। 
“बह शोर उसके शिष्यो का लघु समूह भूमि से अन्न संग्रहण करके (प्र्थात उछ्छ वृत्ति 
से, जिसका वहा तात्पर्य फंद, छत्रक आदि से है, कितु श्रागे चलकर अर्थ हो गया कटनी 
के बाद सेत में गिरे-पड़े दाने चुन-वीमकर) झौर बृक्षों तथा फाड़ियो से फल [प्र्थात 
गिरी, फल झौर बेर तोड़कर) जीवनयापन करने लगे । अंततः उस स्थान में एक 
भच्छा-खासा गाव बस गया, भौर बावरी उस बस्ती से जो भ्रवशिष्ट भस्न जुगा सका 
उससे मजे में एक दुह॒द ब्राह्मण धर्मी झग्नि यज्ञ (महायल्स्यों) संपन्‍न कर सिया। 

इस बूतात से यह स्पष्ट है कि उस समय दक्षिण में नियमित अन्नोत्पादन तथा 
स्थाई हलप्रयोगी ग्राम स्‍प्लावादी का फेलना घुरू ही हो रहा था| बुद्ध की रध्याति हाल 
ही में बावरी तक पहुंची थी । बहुत बूढा हो जाने के कारण, बावरी स्वयं तो लौटकर 
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मिथक और यथा 


उत्तर को नहीं जा सका, कितु अपने कुछ छुने हुए '्िप्यो को उपानिषद शैली में बुद से 
कुछ गंभीर प्रश्न करने के लिए उसने अवश्य भेज दिया । वहां से जो उत्तर श्राए वे 
इतने सतोषप्रद थे कि अपने उपदेष्टा (बुद्ध) को बिना कभी देखे ही वावरी अपना मे 
परिवर्तन करके बौद्ध वन गया । प्राचीन बौद्ध परंपरा उसे बुद्ध जीवनकाल में उनका 
परम दूरवर्ती श्रनुयायी बताती है। इससे इस नतीजे पर पहुंचना उचित ही था ड़ 
प्रागितिहास के गर्भ से पश्चिमी दक्षिण के ग्राविर्भाव का समय ईसा पूर्व छठी शताबी 


के उत्तराध मे रखना ही होगा । 


अस्सक लोग और कोई नही, पूर्व सातवाहन ही थे; तव तक उनका राजवई 
कायम नही हो पाया था, कबीला ही था। यह विदितः है कि प्रश्व उक्त राजवीं मे 


किसी गणचिह्ल के रूप में सबद्ध है। अधिक जानकारी 


उस मार्ग (छु० नि" 0 एव 


श्रागे) से प्राप्त होती है जिसका अनुसरण बावरी के अम्वेषी शिप्यों ने किया। उद्छेते 
यात्रा शुरू की 'ग्रस्सक के” पैठण से (जो उनके ग्राश्रम के दक्षिण पूर्व में अवस्थित था), 


नमंदा को महेश्वर में पार किया, और क्रमश उज्ज न, 
तठवर्ती), साकेत (फैजाबाद, कौसल की प्राचीनतर राज! 


गोनद्ध, भिलसा, कौसबी (रा 
धानी ), तथा सावत्यी (पिए' 


महेट, तत्कालीन कौसल की राजधानी )गए। वहा से वे पूरब की श्रोर मुडकर कपिते 
बस्तु (पिप्रहवा) गए, फिर दक्षिण की और थावा, कुशिनारा, वैसाली (बसाढ) और 
तब मगध की राजधानी (राजगीर पहुंचे, जहा उन्हे उमर महान उपदेप्टा (बुध)के 


प्राप्त हुए । भ्रावस्‍्ती से उन्होने स्पप्टतः तत्कालीन मुख्य 


व्यापार मार्ग से प्रयाण किया। 


यह ठीक वही पय था जिमसे गुजरते हुए बुद्ध ने श्रपने नए धर्म का अधिकांश पी: 


रित किया था । इसलिए, प्रबल घारणा होती है कि उन्हों' 


ने व्यापार सार्थों (तिजाखी 


कारवां) के साथ ही उस पूरे चक्‍्करदार रास्ते से सफर किया, प्ौर यह कि 
दक्षिणी सीमास्थान (टमिनस) था । ऐतिहासिक युगो में यह नगर सातवाहन राजधा॥ 
था | इसके अतिरिक्त, श्रसक की अभवस्थिति सातवाहन अधिकार क्षेत्र में भी जी 
कि बलसिरिः के नासिक शिलालेख से प्रमाणित है । अशोक के फरमानों (धर्मोपदेशों) 
में उल्लिखित पितिनिकगण 'पंठण के लोग” श्रथवा सातियपुत्रगण सातकणिगण हैं गीं 


नही, इससे हमे यहा मतलव नही । 


हि द्वीघें शिलाले च्ि तने ह्माणों 
नाथेघाट के दीर्घ शिलालेख से पता चलता है कि अश्नियज्ञ करने वाले बारह 


को सातवाहन राजा लोग परम उदारता से पारितोषिक 


प्रदान करते थे। बाबरी 


एक ऐसी परंपरा चलाई जो विरसित होती गई | वास्तव मे, टोऊ़ा प्रवरासंगम से रा 
भेवासा तक का इलाका सारे इतिहास में ब्राह्मणों के लिए एक विशिष्ट पवित्र हि 
बना रहा । नेवास में ओर महेश्वर के सामने की गई खुदाइयों' से यह ती प्रमार्ण 


होता है कि बहा कोई न कोई झावादी ईसा पूर्व दूसरी 
अदूट रूप में रही, किसु लोगो को प्रवृत्ति बड़े पैमाने पर 


सहस्राब्दी के आदिवात 
अन्न उत्पादन की श्र घीर 


गति में बढती गई हो, ऐसी प्रतीति किसी वस्तु से नही होती । श्राद्य सातवाहत धार 


गण ईसा पूर्व दूसरी घताव्दी के पहले कोई राजकीय 


हैसियत या हक हासिल के 
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लायक दजायद ही हो सके होगे। यह बात जरा विस्तार से विचार करने लायक है 
काले स्थित महाचैत्य गुफा की छत की वल्लियों से प्राप्त एक काठ के दुकडे 
का काल निर्धारण ब्रिटिश म्यूजियम की रेडियो कावंन प्रयोगशाला ने 280 ई० पु० 
किया है, जिसमें इधर या उधर 50 वर्ष का मानक अंतर पड़ सकता है । इसका मत- 
लब है कि इस बात की संभावना चालीस में एक से भी कम है कि यह काप्ठकृति 20 
ई० से बाद की है, श्रगर इस पर फफूद उग्नने श्ौर सील लगने का कोई असर पड़ा हो 
तब तो इसकी उत्तरकालिकता की संभाव्यता झौर भी क्षीण ही जाती है । परम संभव 
है कि कालें का समय ईसा पूर्व तीसरी शताब्दी हो; जो हिस्सा अब ढह गया है उसकी 
गुफाएं तो और भी एक सदी पहले की हो सकती है। शैलीपरक तक॑ यहां निष्फल 
हैं, बर्योंकि खंभे भ्रवसर मोटे तौर पर तराश कर इस खयाल से छोड़ दिए जाते थे कि थे 





4 | स्फिवस (पीटस्थ), दाहिनी घोर [3वा, खमा, घेत्य गुफा, कार्ले 


बाद में दानराशिया क्रमश. उपलब्ध होने पर परिरूषित कर दिए जाएंगे (उदा० महा 
के पास मौजूद पाले गुफाएं, भौर काले चैत्य के पीछे वाते संभे); समृद्धतर दाता लोग 
तो पूरी की पूरी नई बगेठरिया बतदा दे सकते थे । कार्ले स्थित धर्मंगंध को (उपवदात 
ह्वारा) दिए गए प्रथम ज्ञात राजदान व समय लगभग 20 ई० निर्धारित किया गया 
है। इसका मतलब है कि गुफा बिहारों के रूप में प्रत्तेनिहित महान घन संपदा की 
प्राप्ति उत्तर के व्यापरियों तथा विशिष्ट पदार्थों के भ्रत्यंत लाभप्रद सुदूर ब्यापार से 
होती थी। पेनुकाकट* स्थित यूवानी वस्ती भर दाहिनी भोर ॥3वें खंभे पर एक 
सुस्पष्ट 'म्पिवस' (नरसिह्‌ की मूत्ति, चित्र 4.) से झुछ समृद्रपार संबंध लगभग ईमसवी 
सदी शुरू होने के समय विद्यमान होने तय संकेत मिलता है | सभव है, यह व्यापार 
परश्यिम तट के बंदेग्गाटों के (भड्टोंद, सोगारा, वल्गण, थात्ा, घाउल, धरमतर) 
जरिए होता हो, (हतु ठेठ दक्षिण मे झाल की दुलाई तो लद॒दू पशुषों बेः जरिए हो 
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करनी पड़ती थी । वैलगाड़ी यातायात के मार्श में रामुद्रदटीय बन, सड़ा दक्षिण कगार 
तथा बीहड घाटिया पड़ती थी । ये विहार, जैसा कि हमें तत्समान संप्रदायों के चीनी 
अभिलेखो से ज्ञात है (उदा० काले स्थिति महासंधिकगण), मात्र महत्वपूर्ण ग्राक ही 
नही थे, बल्कि, सीधे श्रथवा योगी सौदागारों एवं चणिक्संधों की मारफत, मुख्य प्रवि- 
कोपणालय (बेकिंग हाउस) तथा आपूर्ति भंडार के रूप में भी दम करते थे । यद्यत 
ये विहार व्यापार मार्मो पर हो भ्रवस्थित ये तथापि उनके बिल्कुल निकेट जुलर के, 
अतिरिक्त कोई तगर विकसित नहीं हो सका । यह नगर (जुन्तर), जिसका नाम मई 
मानत जूर्ण नगर (पुराना शहर) का विक्ृत रूप है, संभवत: परिप्लस और देगी 
का नगर है; दक्षिण मे एक सुविधाजनक वितरण केंद्र के रूप में इसका विकाम चार: 
घाट (दर्स) और सकौर्ण कितु सुगमतया स्वच्छित कुकड नदी घाटी के जरिए सम 
बना दिया गया । 





4.2. खड्दी मूठ, टेंढी हरित (योक-पोल), प्र. 4.3 जुस्तर में प्रनल्ित, कुपाण शैतों का 
बिपदी अंकुडी (भोलुबोड) वाला कुपाण इल पभ्राछुतिक हल 

(बाहोर सप्रहालय के एक उद्भव के अनुसार 

भारेदिव ) 


ये विहार स्थानीय प्रस्न उत्पादन के लिए, जिसका मतलव महज नई रीति 
बाला अंत उत्पादन (एंड प्रोडक्ट) नहीं है, एक प्रधानप्रेरणा स्वरूप थे दक्षिण 
की परिस्थितियों मे, जहा न पीली मिट्टी की पट्टी है न किसी कछारी मह्यूमि से होकर 
बहनेवाली कोई नदी, किसी बड़े पैमाने पर खेतीवारी होते का सतलव है सस्ती धातु 
लोहे की जानकारी होना । काली मिट्टी की शुताई भारी हल के बिता संभव नहीं । 
महज काटने-जलाने के तरीकों से, पर्वतों की ऊचाइयो पर भ्रवस्थित विरल पेड-पौषी 
के सिवाय, जंगल की काम लायक सफाई नहीं की जा सकी होगी । लोहा तो धारवार 
के इश्याशों में तथा समुद्रतर के निकट भरपूर उपलब्ध है, लेकित उसे अमस्क (कच्ची 
धातु) रूप में लाने भौर गलाने की तकवीक तो ईसा पूर्व प्रथम सहसाव्दी के पूर्वार्ध मे 
उत्तर के व्यापारियों और घम्मग्रवाएकों के साथ ही आई; प्राचीनतम हल' भी उत्तर मे 
ही श्राए होंगे । कृषाण मू्ियों मे जो नमूता (चित्र 4.2) देखने को मिला है यह निशिवाद 
रूप से हल का मूलस्प है, टेढी हरिस, चियटा अंकुडी और खड़ी मूठ वाला यह हँते 
दक्षिण में भाज भी देखने को मिलता है (चित्र 4,3) । लेकिन इसका चलन इतना कम 
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कि कृषि महाविद्यालय, पूमा मे हल के जो अनेक प्रकार के नमूने प्रदर्शनाथ्थ प्रस्तुत है 
उनमे यह झामिल नही है । जिन जगहों में यह प्रचलित है देहू चाकण, जुन्तर) उनका 
सर्वप्रथम विकास बौद्ध प्रभाव के अबीन हुआ; इस खास झौजार का प्रयोग वही होता 
है जहा मिट्टी बहुत कड़ी नही होती । दक्षिण की तो वढिया से बढिया मिट्टी भी ऐसी 
है कि झगर उसे, भ्राघुनिक फौलादी हल के सहारे भी, ठीक से जोतना चाहे तो जुए 
में भ्राठ से बारह बैल तक लगाने की जरूरत होती है । उत्तर की विशाल नदी घाटियों 
वाली कछारी मिट्टी श्ौर गुजरात की पीली मिट्टी जितनी मुलायम है, दक्षिण की मिट्टी 
उतनी ही सख्त है । 
साराश यह कि पश्चिमी दक्षिण में, ईसा पूर्व छठी शताब्दी के उत्तरार्ध में 
झन्न उत्पादन का चलन प्रधान हो गया । इसके लिए प्रेरणा उत्तर से प्राप्त हुई; लोहे, 
भारी हल, तथा उपयोगी फसलों की जानकारी भी वही से हासिल हुई । स्थानीय रूप 
से राजस्व वा विकास तब हुआ जब उस इलाके में तिजारती कारवा आ्राने-जाने लगे 
और बौद्ध विहार स्थापित हो गए, सच पूछिए तो, इसे सभव कर दिया उत्पादन के 
उपकरणों में हुए परिव्तनो ने ही । व्यापार का मतलब था नई संपत्ति का संचय जिसके 
चलते मरदार लोग अपने कवीले से श्राजाद हो गए। धातुझप्नों ने राजा और उसके 
रईसों को सशस्त्र यौद्धाओ के एक प्रवर वर्ग के रूप मे विकसित होने के लिए साधन 
सुलभ कर दिए, भर फलत' विजय यात्रा उनकी जीवनचर्या वन गई। जातिव्यवस्था 
और वैदियः यज्ञों के हिमायती ब्ाह्मणो ने एक नया सामाजिक सिद्धांत प्रस्तुत कर दिया 
जिसके ग्रनुसार ये योदागण एक विशेषाधिकार प्राप्त जाति के रूप में अनेक कवीले 
के बाकी लोगों से ऊपर उठ गए] अंततः, हल-कृषि के चजते खाद्य आपूर्ति की स्थिति 
पहले से बहुत ज्यादा बेहतर हो गई श्रौर उसके साथ ही कुल झावादी मे भी प्रवल 
वृद्धि हो गई | जो लोग फिर भी अन्न सग्राहक ही बने रह गए उनकी संख्या हल कृषि 
वालो के मुकाबले देखते-देखते कम पड गई, बहुतेरे तो खत्म हो गए, जो बच गए वे 
अंततः निम्न सीमात जातियां वतकर रह गए। मठों-विहारो तथा ब्राह्मणों के प्रति 
राजाशों की उदारता अरकारण नहीं थी, उसका एक स्पप्ट, तकंसगत आधार था, जो 
'उबत उत्पादन के बदले हुए ढम मे द्रष्टव्य है । 


»पूजा-प्रवजन, देवियां और महापापाण 


कालूबाई, भ्र्थात काली देवी, महाराप्ट्र-भर मे तादला कहलाने वाले (तंडुलाकृति, 
चावल के दाने के आकार वाले) लालपुते श्रनगढ पत्थरों के रूप में पूजी जाती है । 
पूजा चाहे जिस भी आदिम देवता की हो, समान रूप से सबके प्रतीक ये पत्थर ही 
* होते हैं। जहां धन बढ जाता है (जिससे ब्राहण-पुरोहितगण स्वतः ही श्रा जुटते हैं ) 
वहाँ प्रक्सर इस देवी को दुर्गा के एकरूप, कालिफ्ा मे परिवर्तित कर दिया जाता है। 
“आजकल कालूवाई-पूजा का केन्द्र 'माण्डरदेव” मे है, जो 'शिरवत्र' के दक्षिण-पश्चिम, 
नो मील दूर, ऊंचे पठार पर अवस्थित एक चोटी है। दूरी, कठिन चढ़ाई, और बिल्कुल * 
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प्रपर्याष्त जलापूरति, दे सारी कं्िनाइयों ५, वहां दर में लगने दाने 
बिक मेले मे 50,000 जी प्रधियः तीपयात्रियों हों जमघट लेंगे जाता है। हे 
दौधे, रंंकी्ण पणर से (जो बाई की शोर विस्तृत है चावाण-पुग के अवरेपो 
करना कभी तक भव नहीं हो सका है। इतने ऊँचे और दूरवर्ती समान मव॑ मंदिर 
की प्रवस्थितिं उन पुजाओ के विशेषता की घोतक है. सितिग प्रथलन सं मार्मीः 
काल में हुआ ६ सगे का पुए्पदेवतान्वाचग जाम किस बरशुचारण-आवध्ती दी प्र 
संकेत करता है 

तुकाई की जा सिददगढ किले के तल मे अ्रवस्थित कोष्डणपुर गा क्ेएक 
कँद्र से फैली है । मारशी ( मे जो प्राममेला लगता है उन काफी लोग 
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भ्राखिरी बात यह कि कोण्डणपुर में सर्वप्रथम बसने वाले परिवारों के वड़े-बूढे श्राज 
भी प्रतिवर्ष तीर्थयात्रा करके अपनी असली संरक्षिका देवी 'नवलाइ' के दर्शनार्थ जाते 
है जो, घाटी से ऊपर की झौर, बाई से 72 मील दूर पर भ्रवस्थित है ग्राम परंपरा 
के भनुसार, यही वह जगह है जहा से हटकर कोण्डणपुर को किसी भज्ञात युग में 
प्राबाद किया गया । अनुमान है कि यह प्रधान तुकाई-पूजा रामकडा के निकट झादि- 
वासी जातियों की पूजा-विधि में अंतर्लीव हो गई। चद तुकाई देवियों (आाकुर्डी, 
रोटी इत्यादि) को सीधे तुलजापुर की महादेवी माना जाता है, कारण, स्थानीय लोग 
कोण्डपुर को या भूल गए हैं या उसके बारे मे कभी सुना ही नही । 





4,4 कालें की चैत्य गुफा के पास यमाई के रूप में पूर्जे जाने वाले बृहत स्तूप को समदित 
किया जा रहा कोली बालक 


यमाई के बारे में महाराष्ट्रीय. किसानो का खयाल है कि उसका मूलस्थान 
शिक्री मे है जो जेजुरी रोड पर सास्वड से चार मील पर है। बबई के सोन-कोली 
लोग (तटवर्ती मछुए, जो पहाड़ों पर से आए जन जातीय कोली लोगों से भिन्‍न है) 
प्रतिवर्ष कार्ले रिथत चैत्य गुफा के पास वाली यमाई को ही, स्वेच्छा से, प्रचुर मात्रा में 
“भेंट चढ़ाते हैं । ये कोली लोग इस देवी को स्वयं उस महान चेत्य,से (चित्र 4,4) 
भ्रभिन्‍न मानते है, न कि श्विवी देवी से, जिसके बारे में सोन-कोलियों ने कभी सुना ही 
नहीं है। महाराष्ट्र में स्रोर भी कई यमाई देविया है जो स्थानीय रूप से पूजी जाती 
- हैं, इनमे पाबल के निकट कणेसर वाली यमाई कुछ अ्रधिक प्रसिद्ध है। बसे तो, 
फरजाई, खोखलाई श्रादि गौण देवियां भी एकाधिक गावों मे ज्ञात हैं, लेकिन इनमे 
स्थानों के बीच संबंध प्रायः अस्पष्ट है।।...*»# 
कुरकुभ की देवी किरंगाई, जिसकी प्रतिमूर्तिया वहा से दूर (शास्वड से 
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ऊपर) हिंवे में तथा देहू के सैनिक डिपो से आगे मानोली स्थित किसी जमाने की बौद 
गुफाओं में देखने को मिली हैं, वहनों की वृहतत्रयी में एक है (दूसरी है तुलजापुर की 
देवी भौर तीसरी है राश्षीण की अंबाबाई) । देवी का मध्यकालीम मंदिर एक 
उपेक्षित से गाव मे है जहां पूना-शोलापुर सड़क से पहुंचा जाता है । इस गांव के 
पीछे एक पठार पड़ता है; यही वह आरादिस्थान है जहा फिरंगाई माई जाति के अपने 
एक भक्त के साथ तुलजापुर से चली झाई । उस इतज्ञ भक्त ने देवी को व्ति देवे 
के लिए झपना सिर कटवा दिया; उस वलिस्थान में श्राज भी उसकी पादुका (पैरो 
की छाप) मौजूद है, साथ ही, उस देवी की एक अनगढ मूर्ति भी | परवर्ती गिरिशिवर 
मदिर में पूजा का पदार्थ एक अनगढ त्ादला है। नाई जाति को ग्राज भी उस देवी 
मंदिर मे गुरव (मंदिर के पुजारी) से ऊपर सम्मान का स्थान प्राप्त है। यह पठार 
लघुपापाणों से भरा पडा है जो उस्त गांव के पास वाली छोटी नदी मे, प्रौर उसके 
आगे तथा उस सडक के किनारे भी पाए जाते है, जिससे हर साल देवी की झोभा- 
यात्रा निकाली जाकर छह मील दूर घोण्डपेर नदी तक पहुंचती है। वह स्थान निश्चय 
हो नवपायाण-पथ्थों के एक चोराहे पर पडता था। फिरेंगाबाई उस पठार पर इखल 
जभाने वाली पहली देवी नहीं थी, क्योकि पूरवी छोर पर झंमनी नामक एक निराली 
देवी का छोटा सा जीर्ण मदिर एक बेडौल विज्ञाल दीपस्तंभ के साथ मौजूद है। 
भऋभनी, जिसे ग्रव भी चारो भोर मीलों द्वर तक माली जाति के लोग पूजत हैं, 
(परंपरा से) ठीक नीचे प्रवस्थित दो गाव की मुख्य देवी थी, जिनका झव कोई 
अस्तित्व नही है। ये गाव थे धर्मदी और क्रुमेंडी, जिनके लोग किसी भ्रज्ञार्त सहसा- 
भ्रमण में जतसंहार के शिकार हो गए । पठार का बह छोर तथुणायाणों का समृद्धतम 
भेडार है। जब फिरंगाई देवी की सवारी नदी-तट के लिए चल पड़ती है तव (पालकी) 
को, सम्मान प्रदर्शनार्थ, सर्वप्रथम वेताल पत्थर के पास उतार कर रखा जाता है, जो 
देवी के गिरिशिथर-मंदिर के पीछे श्रवध्थित्त है । लेकिन बेताल और महिलामाश्र के 
बीच तो बद्धभूल वैर है, इसलिए निस्संदेह, उस जगह वेताल को नही प्रपितु पूर्व में 
प्रतिष्ठित किसी देवी को ही सम्मान देने के लिए पालकी उतारी जाती है। नानोली 
गुफाओों के स्थान का निर्धारण उस लघुपापाण भरे पथ से हो जाता है। बौढों ने 
किसी झ्ादिम देवी को ही विस्थापित किया था, भौर यह उसी की श्रमिट स्मृति है जो 
फिश्गावाई-पूजा के प्रवर्तन से अनुरक्षित होती रही है । 

सबसे दिलचस्प देवी तो है वार्ड-घोड़ें स्थित वोल्हाई, जिसकी जीवेंत पूजा" 
परंपरा सीधे प्रामतिहास से संबंध जोडती प्रतीत होती है भौर प्रार्गतिहांसिक गति- 
विधियों का जटिल स्वरूप निर्देशित करती है । पऊना नदी के परश्चमं, पाचणे-युसणे- 
कय बाजी” (घोड़ा) परिवार इस देवी के उपासकों में वरिष्ठ होने का दावा 
फरता है भौर वरिष्ठ माना जाता है, हालाझि लोहोगाव के साडूवे झौर हडप्यर के 
मगर (घड़ियाल) सोगो का दर्जा करीब-करीव उसके वराबर ही है ! बोल्हाई-पूजा का 
बताने पुमणे मे बटूत ही कम है, भौर सोहोगाय, हृदप्यर प्रथवा पऊता नदी बैसिन में 
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तो विनजुल ही नही हूं । (गाव हवाड़ों द्वारा निमित या पुननिभित) ॥8वी सदी का 
बतंमात बोन्होई-मंदिर भन्यान्य देवी-देवताप्रों बे! झिसी पुराने मंदिर की जगह पर 
बनाया गया हूँ, जैसा कि फेंक दिए गए खूबसूरत नपराश्ञी वाले टुकड़ों से साबित होता 
हूँ । वोह्हाई की आदिम प्रतिमा में सो डरायनी जडी हुई प्रास्ो भौर विकट उपढ़े 
हुए दांतों के मिया प्लौर कौई सास बात नही, कितु शोभान्यात्रा में ले जाई जाने बाली 
मूरतति हो पीतल-मिथ्रपातु की बनी सुदर उत्तर-मध्यकालीन पायंती की प्रतिमा है। 





4,5 शिसा, दाहिनी धोर मेदराव के नोच मूस बोलाई मदिर सहित 


पहले बग बना एक मदिर, जिस पर महिपमदिनी की भ्राकृति उदभूत है, पीछे की 
प्रोर पहाड़ के पाए्य में झाज भी मौजूद है। इस स्थान में न तो सघुपापाण हैं भौर 
न प्रा्मतिहासिक समय के प्लौर कोई निशान, रोकिम वर्तमान सदिर की स्थापना 
एक ऐमे बृहत्‌ महापापाण-स्थले पर की गई थी जिसे झ्ाधुनिक निर्माण ने ढा दिया, 
हालाकि विपुलसंस्यक छथुपापाण वहां भाज भी मिलते हैं । बोल्हाई का रसोईघर तो 
झर भी पुराना पारंपरिक स्थल है जहां लघुपापाणों का महत्वपूर्ण संचय देखने मे 
भझाता है, यह जहा है बहा कई प्रागतिहारिक पथों का संगम था, जिन्हे भ्रभी भी सोज 
निकाला जा सकता हूं । बोल्हाई के पुजारियो का कहना है कि यह पहलेपहल यही 
प्रकट हुई थी, कितु बाद में अपने 'माइयों,' पाच पांडबों के श्रनुनय करने पर वर्तमान 
मंदिर में चलो गई । उयत रसोईघर में उपलब्ध मुख्य पूजा-पदार्थ बिलकुल खुला, अन- 
घिरा है, ग्रौर घुद्ध मध्यपापाणयुगीन प्रथव्यवस्था से उसका संवंध जोड़ना कठिन हूँ । 

यह पदार्थ है घट-शील<#घटा-शिला >>घट-शिला, “चीनी मिट्टी' की एक सपाठ पटिया 
(चित्र 4.5), लगभग 7' »८4' भोौर मोटाई झ्ौसत दो फुट । बावजूद इसके कि यह 
सिलापटूट प्राकृतिक माना जाता है, इसे दूर से लाया गया है, (भौर बिना धातु- 
औजारों के) कुछ हद तक चिकनाया भी गया हूँ, और इसे जन-श्रम द्वारा श्राकार में 
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ऊपर) हिंबे में तथा देहू के सैनिक डिपो से आगे नामोली स्थित किसी जमाने की दोड 
गुफाओं में देखने को मिली हैं, वहनों की दृहतत्रयी में एक है (दूसरी है तुलजापुर की 
देवी और तीसरी है राशीण कौ अबाबाई) । देवी का भ्ध्यकालीन मंदिर एक 
उपेक्षित से गांव में है जहां पूना-शोलापुर सड़क से पहुंचा जाता है। इस गाव कै 
पीछे एक पठार पडता है, यही वह आदिस्थान है जहां फिरंगाई नाई जाति के अपने 
एक भक्त के साथ तुलजापुर से चली श्राई। उस इतज्ञ भक्त ने देवी को बलि देने 
के लिए अपना सिर कटवा दिया; उस वलिस्थान में आज भो उसकी पाढुका (पैसे 
की छाप) मौजूद है, साथ ही, उस देवी की एक अनगढ़ मूति भी ) परवर्ती गिरिशिसर 
मदिर में पूजा का पदार्थ एक अनगढ़ तादला है । नाई जाति को श्राज भी उस देवी 
मंदिर में गुरव (मंदिर के पुजारी) से ऊपर सम्मान का स्थान प्राप्त है। यह पर 
लधुपायाणों से भरा पडा है जो उस गांव के पास बाली छोटी नदी में, और उसके 
आगे तथा उस सडक के किनारे भी पाए जाते हैं, जिससे हर साल देवी की शोभा- 
यात्रा निकाली जाकर छह मील दूर घोण्डपेर नदी तक पहुंचती है । वह स्थान विश्वय 
ही नवपापाण-पथों के एक चौराहे पर पड़ता था। फिरगाबाई उस पढार पर दखल , 
जमाने वाली पहली देवी नही थी, क्योकि पूरवी छोर पर झंभनी नामक एक निराली 
देवी का छोटा सा जीर्ण मंदिर एक वेडौल विश्ञाल दीपस्तंभ के साथ मौजूद है. 
अभी, जिमे भ्रव भी चारो ओर मीलों दूर तक माली जाति के लोग पूजते हैं 
(परंपरा से) ठीक नीचे अवस्यित दो गाव की मुख्य देवी थी, जिनका श्रव को 
अस्तित्व नही है । ये गाव थे धर्मदी और कुमेंडी, जिनके लोग किसी प्रात सहस्‌ 
क्रमण में जनसहार के शिकार हो गए। पठार का वह छोर लघधुपापाणों का समृद्धर 
भंडार है। जब फिरयाई देवी की सवारी नदी-तट के लिए चल पड़ती है त्व (पालक 
को, सम्मान प्रदर्शनार्थ, सर्वप्रथम वेताल पत्थर के पास उतार कर रखा जाता है, 
देवी के गिरिशिक्षर-मदिर के पीछे अवस्थित है । लेकिन वेताल झौर महिलामाध 
बीच तो बद्धमूल वैर है, इमलिए निस्संदेह, उस जगह वेताल को नहीं भ्रपितु पृ 
प्रतिष्ठित किसी देवी को ही सम्मात देने के लिए पालकी उतारी जाती है। तार 
गुफाओं के स्थान का निर्धारण उस लघृपापाण भरे पथ से हो जाता है। बौ 
किसी स्‍भादिम देवी को ही विस्थापित किया था, भौर यह उसी की प्रमिट स्मृति ” 
फिरंगाबाई-पूजा के प्रवर्तन से भनुरक्षित होती रही है। 

सबसे दिलचस्प देवी तो है वाडें-घोड़ें स्थित थोल्हाई, जिसकी जीवंत 
परंपरा सीधे प्रागतिहास से संबंध जोडती प्रतीत होती है झौर प्रार्गतिहासिक 
विधियों का जटिल स्वरूप निर्देशित करती है । पऊना नदी के पश्चिम, प्राचणेव 
का 'बाजी' (घोड़ा) परिवार इस देवों के उपासकों में वरिप्ठ होने का 
करता है भौर यरिप्ठ माना जाता है, हालाँकि लोहोगाव के पाइवे झौर हृडप्स 
मगर (पड़ियाल) लोगो वा दर्जो वरीब-करोव उनके वराबर ही है। बोल्हाईबुे 
चयन छुसणे में बहुत ही कम है, और सोहोगाव, हटप्पर भ्रथवा पऊना सदी वेरि 


बढते चरण : पश्चिमी दक्‍कन पठार के प्रागितिहास का संधान ]43 


(कह घाटी मे भी, जहा महापापाण दुर्लभ हैं, यही सिलसिला जारी है, लेकिन बोल्हई 
देवी जो पता नही वोल्हाई से अयवा मूल प्रवास से संबंधित है या नही, उक्त घाटी के 
सीमात पर, सोनोरी से ऊपर और मल्हारगढ से नीचे, एक महापाषाण स्थल मे प्रति- 
प्ठित है) । चीनी मिट्टी की विशाल शिलाओं के पु'ज वाले स्तृप इस मार्ग की विशेषता 
हैं, मुला के दक्षिण तट पर तो कई दर्जन अ्रवस्थित है। यद्यपि ये टीले जीर्णावस्था मे 
है, भझौर किसान लोग नही मानते कि ये मनुष्यकृत हैं, फिर भी, स्पष्टतः ये कृत्रिम ही 
हैं । भ्राच्छादन शिलाग्नों सहित 'डोल्मेन' (महापापाण पट्ट स्मारक, चित्र 4.7), मूसल- 





4.7 डोल्मौन, नया गाव भाच्छादन शिला को लबाई 4,8 कोरे गाव-प्रान-मे चपक चिंहू, व्यास 
लगभग 4 इ च लगभग 9 इच 





4.9 गहरी उक्रेरी वाली भ्र डाकृतिया, थिप्वर खिला 


शिलाओं (चित्र 4.8) से रहित चपक चिह्न (जिनमें वृहत्तम नयागरांव में है, 2' 0/ »< 
' 0”), उत्कीणे भ्रंडाकृतियां, कहीं-कहीं लंबाई में छः फुट व्यास वाली (चित्र 4.9) 
और भ्रक्सर एक दूसरे में समाई हुई ऐसी श्रनेक रेखाओं से युक्त, जो शिलाखंड के दो 
या तीन पहलुओे पर सुदी मिलती हैं, ये सबके सव प्रोगैतिहासिक भ्रधविश्वास के 
ऐसे स्पष्ट चिह्न हैं जिन्हें कृषफ समाज बिलकुल भुला बैठा है। न तो इन खुदी हुई 
रेखाग्रो से, न ही ऐसे शिलाखंडों या शिलापट्टों से, जो कि चिकनाए गए हैं, धातु 
प्रौजारो के प्रयोग का कोई संकेत मिलता है। हा, कुछ ऐसी शिलाएं अ्पवादस्वरूप 
भयश्य हैं जो बांघों या भवन सामग्रियों के प्रयोजनार्थ हाल ही तोड़ी गई है । ऐसे पथ 
पर जहा कही कोई प्रवल ग्राधुनिक पूजा पद्धति विद्यमान है, वह किसी मातूदेवी की 


घट मिथक झौर ययाई 


इससे जरा-मा बड़े एक शिलासड पर चढ़ा दिया गया है। उत्तरी पारर्व पर उक्रेस 
हुआ एक दुहरा बृत्त है जो लगभग एक फुट बाहरी व्यास वाला है और एपसा 
रेखित नहीं है, इस पर ग्रभी तक सिंदूर पुता हुआ हैं । ब्राच्छादन-शिता में एक भरने 
गढ़ चापाकार गुहिका (पीली जगह) के नीचे, श्राच्छादन-शिला को भ्रपती जगह कायम 
रखते वाली फरी (वेल) मे बनाए गए एक गढे में एक युदौल भंडाकार पत्थर है। 
प्रनुमान है कि लाल पुता हुनआ यह प्रत्यर हो मूल देवी है। घिलापद्ट के उलतह 
किनारे के झ्रासपास बहुत से मुदृठी के श्राकार के “चीनी मिट्॒‌टी' के पिंड अपने-अपने 
गे में अवस्थित हैं । क्षीर्प-तल के बीचोवीच एक बढुत गहरा ग्ते है, लगमंग 8 इंच 





4 6 उपक भौर बेलन, ग्राब्छदन शिला का शोर्ष बोह्हाई मन्दिर 


व्यास का जिसप्रे एक झदृढ अडाकार पत्थर रखा है (चित्र 4.6); इससे ततिक 
छोटा एक दूसरा पत्थर, दक्षिण की भर आधार के रुप में प्रयुक्त शित्तासंड में रखा 
है। ये पत्थर चिकने और गोल हैं, इनके नीचे जितने भी चपक (कम या गोल गत) 
बने दिसते हैं वे इव गोरा पत्थरों को (और शायद इनसे भी पहले बहुतेरे शिला* 
पिंडो को) उनमें इस तरह चलाने से बने या कम से कम वर्तमान विस्तृत भाकार कीं 
प्राप्त हुए, जिस तरह खरल में किसी छोटे कितु भारी मुसल को फेरा जाता है। 
बोल्हाई का 'स्टौव,' जो उत घट-शिला से कुछ दूर पर है, किसी समय ऐसा ही 
चपक था, और वह तव तक इस रूप में वामम रहा जब तक उसका किनारा किसी 
दुर्घटना से अयवा जानवृूक्रफर की गईं हरकत से दूढ ने गया। अतेक स्रडाकार 
पत्थर रसोईघर के इ्द-गिदे पडे है और महापरापाण-युजों का सिलसिला उत्तर की 
और फैलता चला गया है । हे 
बोह्द्ाई ने स्थानातर गमन क्लिया भ्रवद्य, कियु वाजी लोगों के साथ नहीं । 

वाजियों की चरिष्ठता का मूल कारण यह हैं कि उन्होंने एक ऐसी पूजा को अपनाया 
श्रौर पुसहम्जीबित किया जिसका चलन बहुत दिन से बद था । पूला श्र सासवंड है 

स्थापित बोल्हाई देविया अपेक्षाऊत आधुनिक हैं, और, वहा उनका स्थानातरण मुफ्त: 

स्थानीय कपादयों के चरते हुमा ? किंतु कतिसय बोल्हाई देविया झत प्रयते पर्व पर 

प्रवस्थित हैं जो व्यापार मार्ग बन गया, उदाहणार्द, कोरेगाव पूल और कोराची आलेंदी 


बढ़ते चरण : पश्चिमी दककन पठार के प्रागितिहास का संघान ॥43 


(कहा घाटी में भी, जहां महापापाण दु्लेम हैं, यही सिलसिला जारी है, लेकिन बोल्हई 
देवी जो पता नही वोल्हाई से अथवा मूल प्रवास से संबंधित है या नही, उक्त घाटी के 
सीमात पर, सोनोरी से ऊपर और मल्हारगढ से नीचे, एक महायापाण स्थल में प्रति- 
थ्ठित है) । चीनी मिट्टी की विज्ञाल झिलाओं के पुज वाले स्तूप इस मार्ग की विज्लेपता 
हैं, मुला के दक्षिण तट पर तो कई दर्जन अवस्थित है। यद्यपि ये टीले जीर्णावस्था में 
है, भौर किसान लोग नही मानते कि ये मनुष्यकृत है, फिर भी, स्पष्टत: मे कृत्रिम ही 
है । भ्राच्छादन शिला्रों सहित 'डोल्मेन! (महापापाण पट स्मारक, चित्र 47), मूसल- 





4.7 डोल्मौन, नया ग्राव भराच्छादन शिल्रा को लवाई 4 8 कोरे गाव-पान-मे चपक चिह, व्यास 
लगभग 4 इच लगभग 9इच 





4.9 गहरी उक्ेरी बाती भझ डाकृतिया, विभ्रर खिला 


झिलाझ्ं (चित्र 4.8) से रहित चपक चिह्न (जिनमें वृहत्तम नयागांव में है, 2' [0”%< 
! 0”), उत्कीर्ण अंडाकृतियां, कहीं-कहीं लंबाई में छः फुट व्यास वाली (चित्र 4.9) 
भौर श्रवसर एक दूसरे में समाई हुई ऐसी अनेक रेखाओं से युक्त, जो शिलाखंड के दो 
या तीन पहलुओं पर खुदी मिलती हैं, ये सबके सब प्रोगैतिहासिक अंधविश्वास के 
ऐसे सुस्पष्ट चिह्न है जिन्हें करपफ समाज बिलकुल भुला बैठा है। न तो इन खुदी हुई 
रैखाग्रो से, न ही ऐसे शिलाखंडों या शिल्लापट्रों से, जो कि चिकनाएं गए हैं, घातु 
औजारो के प्रयोग का कोई संकेत मिलता है । हां, कुछ ऐसी शिलाएं अपवादस्वरूप 
अवश्य हैं जो बांधों या भवन सामग्रियों के प्रयोजनार्थ हाल ही तोडी गई है । ऐसे पथ 
पर जहा कही कोई प्रबल ब्राघुनिक धूजा पद्धति विद्यमान है, वह किसी मातृदेवी की 


[42 मिश्रक भौर ययाये 


इससे जरा-सा बढ़े एक शिलासड पर चढ़ा दिया गधा है। उत्तरी पर्व पर उक्ेय 
हुआ एक दुहरा दृत्त है जो लगभग एक फुट बाहरी व्यास वाला है और पूर्णवगा 
रेखित नही है, इस पर भभी तक मिदर पुता हुआ है । श्राच्छादन-शिला में एक प्रन- 
गढ़ चापाकार गुहिका (पीली जगह) के नीचे, आच्छादन-घिला को अ्रपनी जगह कायम 
रखने वाली फन्‍नी (वेज) में बनाए गए एक गे में एक सुडौल अंडाहार पत्थर है। 
अनुमान हैं कि लाल पुता हुआ यह प्रत्यर ही मूल देवी है। शिलापदूट के उलत 
कितारे के आसपास बहुत से मुदृठी के आकार के 'चीनी मिट्टी' के पिड ्रपने-धपने 
गत॑ में अवस्थित हैं; झ्रीर्प-नल के बीचोवीच एक बहुत गहरा गते है, लगभग 8 इंच 


हो 2 मो 





4 6 चपक भौर देलन, भाच्छदन शिला का शीर्ष, बोल्दाई मन्दिर 


व्यास का जिसमे एक अदृढ़ अडाकार पत्थर रखा है (चित्र 4.6); इससे ततिक 
छोटा एक दूसरा पत्थर, दक्षिग्र की श्रोर आधार के रुप में प्रयुक्त घिताखंड में रखा 
है। ये पत्थर चिकने और गोल हैं, इनके नीचे जितने भी चपक (कम या गोल गते) 
बने दिखते हैं वे इन मोल पत्वरों को (और शायद इनसे भी पहले बहुतेरे शिता- 
पपिड़ो को) उनमें इस तरह चलाने से बने या कम से कम वर्तमान विस्तृत झाकार की 
प्राप्त हुए, जिस तरह खरल में किसो छोटे कितु भारी भूसल को फेरा जाता है। 
बोल्हाई का 'स्टोव,.' जो उब्त घट-शिला से कुछ दूर पर है, किसी समय ऐसा ही 
चपक था, श्ौर वह तव तक इस रूप में कायम रहा जब तक उसका किनारा किसी 
दुर्घटना से अथवा जानबूऋकर की गई हरकत से दूट न गया। अनेक प्रंडाकार 
पत्थर रसोईवर के इर्द-मिर्द पड़े है और महापरापाण-पुजों का सिलसिला उत्तर की 
ओर फैलता चला गया है । 
वोल्हाई ने स्थानातर गमन किया अ्रवध्य, किंसु बाजी लोगों के साथ नहीं । 

वाजियों की चरिष्दता का मूल कारण यह है कि उन्होंने एक ऐसी पूजा को अपनाया 

और पुनहण्जीवित किया जिसका चलन बहुत दिन से बद था। पूना और साह्वड मे 

स्थापित वोन्द्वाई देविया अपेक्षाकृत आधुनिक है, और, वहा उनका स्थानातरथ मुष्यत: 

स्थानीय कपाइयों के चउते हुआ ( कितु कतियय बोल्हाई देविया उस पुरावे पथ पर 

अवस्थित हैं जो व्यापार सार्ग बन यया, उद्महणार्व, कोरेगाव मूल और कौरावी आलंदी । 
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(कर्हा घाटी में भी, जहां महापापाण दुलंभ हैं, यही सिलसिला जारी है, लेकिन बोल्हई 
देवी जो पता नहीं बोल्हाई से श्रयवा मूल प्रवास से संबंधित है या नही, उक्त घादी के 
सीमात पर, सोनोरी से ऊपर और मल्हारगढ से नीचे, एक महापाषाण स्थल मे प्रति- 
छ्ठित है) । चीनी मिट्टी की विशाल पझिलाझो के पुज वाले स्तूप इस मार्ग की विशेषता 
हैं, मुला के दक्षिण तट पर तो कई दर्जन झवस्थित है। यद्यपि ये टीले जीर्णावस्था में 
है, भौर किसान लोग नही मातते कि ये मनुप्यक्ृत हैं, फिर भी, स्पष्टत. थे कुच्रिम ही 
है । भ्राच्छादन शिलाओो सहित 'डोल्मेन' (महापापाण पट्ट स्मारक, चित्र 47 ), मूसल- 





4.7 डोल्मौन, नया गाव भाच्छादन शिल्ा को लबाई 4 8 कोरे गाव-पझान-मे चपक चिह, व्यास 
लगभग 4 इच लगभग 9 इच 





4.9 गहरी उक्रेरी वाली झ डाकृतिया, थिग्रर खिला 


शिलाओ (चित्र 4.8) से रहित चपक चिह्न (जिनमें वृहत्तम नयागांव में है, 2' 0")८ 
' 0”), उत्कीर्ण श्रंडाकृतियां, कहीं-कही लंबाई में छः फूट व्यास वाली (चित्र 4.9) 
और अवसर एक दूसरे में समाई हुई ऐसी अनेक रेखाओं से युक्त, जो शिलाखंड के दो 
या तीन पहलुओं पर सुदी मिलती है, ये सबके सब प्रोगेलिहासिक अ्रंघविद्वास के 
ऐसे सुस्पष्ट चिह्न है जिन्हें कृषक समाज बिलकुल भुला बैठा है। न तो इन खुदी हुई 
रेखाओं से, न ही ऐसे शिलाखंडों या शिलापट्टों से, जो कि चिक्रनाएं गए है, घातु 
प्रौजारो के प्रयोग का कोई संकेत मिलता है। हा, कुछ ऐसी शिलाएं भ्रपवादस्वरूप 
भैयेश्य हैं जो बांधों या भवन सामग्रियों के प्रयोजनार्थ हाल ही तोडी गई है । ऐसे पथ 
पर जहां कही कोई प्रबल आधुनिक पूजा पद्धति विद्यमान है, बह किसी मातृदेवी की 
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अज्ञात ऋतुमती स्त्री ने उक्त प्रार्गतिहासिक वेदी को छू दिया और, इस प्रकार, ऋतु- 
काल विपयक निपषंध को भंग कर दिया । इतन्तसे वह वेदी अपवित्र हो गई, और परि- 
णामतः उस्त करामाती आवाज का स्थानातरित होना तभी से बंद हो गया । कितु, यह 
स्पष्टीकरण ग्राह्म नही हो सकता कि घटो के प्रतिस्थानी उक्त चपक हैं। तलशिला 
के दक्षिण-पूर्व छोर पर जो विशाल चपक और मूसल मौजूद हैं उससे ऐसी कोई श्रावाज 
नहीं निकलती । अ्रस्थत्र भी चपक चिहक्त वाले बहुतेरे शिलाखंड है, वे सबके सब 
तत्सद्श मूक है । चपक और मूसल रसोईधर के उपकरण रहे होगे यह असंभाव्य है। 
महाराष्ट्र में झ्राजकल प्रचलित रगाडा जरूर इससे मेल खाता है, लेकिन यह तो वहां 
दक्षिणपूर्व (आ्राप्न और कर्नाटक) से अपेक्षाइत हाल ही आया है । चपक कर्मकाड का 
मूल महत्व श्रव विस्मृत हो चुका है । 

थेऊर की संरक्षिका देवी महात्रिझ्राई-बूढी मा है, जिसका मदिर नदी के किनारे 
है । उस गाव की सबसे बूढी किसान महिला के अनुसार, यह देवी वहा “बहुत दूर से, 
हल के पीछे! भ्राई । -इसका असली निवास इसका मंदिर या कोई पुराना टीला न 
होकर नदी में स्थित एक प्राकृतिक चट्टानी टापू है जहां न अंडाइतिया हैं न उत्की्ण 
वृत्त भौर न ही चपक चिह्न । कहते हैं कि नदी से वरतन उस चट्टान के निकट बड़े 
रहस्यपूर्ण ढंग से प्रकट हो जाया करते थे, इससे, भर इंदुरि की वुरजाई के वारे में 
एक ऐसी ही भनुश्रुत्ति से, उन प्रार्ग तिहासिक मृद्भाडों की परंपरागत लब्धियों की श्रोर 
संकेत संभव है जिन्हें ग्रामीण लोग पविन्न समझते है । विचित्र तो यह है कि महाराष्ट्र 
के भ्रष्ट विनायकों श्रर्थात आ्राठ झरदिवासीय गणेगों मे से एक की पूजा उस उच्च स्थोन 
से पुकार के क्षेत्र के भीतर ही प्रवल रूप से चल पड़ी, भौर आज भी बहुसंख्यक तीर्ययात्री 
इस गणेश को पूजने इस गरीब ग्राव में पधारते हैं । वर्तमान गणेश मदिर का निर्माण 
प्रयवा पुननिर्माण माधव राव पेशवा ने किया था। 772 में थेऊर में उसका देहांत 
हो गया । उसकी विधवा रमाबाई उसके साथ सती हो गई । नीरस झ्राधुनिक शैली 
में बना उसका सती स्मारक नदी तट को झलंकृत करने के बजाय विरूपित ही करता 
है। थेऊर उदाहरण है एक ऐसे प्रामतिहासिक पवित्र स्थान का जहां होने वाली भ्रसली 
पूजा अब नही होती । खंडोवा गांव के पश्चिम जो भग्न खिला (किला) ट्थित है वहां 
प्रायः प्रत्येक शिला पर अंडाकइृतिया श्रयवा वृत्त उत्कीर्ण हैं/येऊर के झ्रासपास जो शत 
या शताधिक उत्कृप्टतम महापापाण है उनमे से एक पर, नदी के निकट, भ्रापवादिक रूप 
से म्हसोवा भ्रंकित है, हालांकि वास्तविक पापाण प्रुज़ तो झब निकटवर्ती बाघ के लिए 
पत्थर तोड़ से जाने के कारण जीणे-भीर्ण हो चुका है। 


पूजा प्रवजन : देवगण 


जुन्तर स्थित मानमौंडी और कार्ले निकटवर्ती मावला देवी के भ्रतिरिक्त, मदयराष्ट्र में 
. जे जाने बाले प्रधान देवताओं मे कम से कम तीन ऐसे हैं जो बौद्ध काल पूरे या पूर्व 
बौद्ध कान के हैं। महामायूरी मंत्र* मे विभिन्‍न स्थानों के संरक्षक यज्ञगण की एक 
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लंबी सूची दी हुई है। उनकी सूची मे कम से कम तीन नाम ऐसे है जिनसे महाराष्ट्रीय 
लोग ग्राज भी परिचित हैं . नन्दिकेशवर में (शिवरहित) नंदी, कहाड क्षेत्र में वीर, 
झौर पैठण वाले खंडक । शकुन विचार करते और यदा-कदा उसमें सहायक होने की 
थोडी सीख पाए हुए पवित्र नंदी साडों के प्रदर्शनताथे, किंतु बिना किसी शिव प्रतिमा 
के, कन्नेड तमाशागरों के कारवां पुराने ढब्न ढंग से भ्राज भी महाराष्ट्र से होकर सफर 
करते हैं। निस्संदेह, लंडक तो ऐन पैठण में कालक्रम से शिव ही वन गए हैं, लेकिन 
खंडोबा की पूजा का प्रचार-प्रसार मध्य युग में हुआ। इसने श्रन्य चहुतेरी पूजा 
पद्धतियों को भात्मसात कर लिया, औौर आजकल इसका सबसे ज्यादा जोर, कहाँ घादी 
से ऊपर, जेजुरि स्थित पहाड़ पर है। प्रतिस्पर्धी खंडोबा भनेक हैं, जैसे, पाल में | इस 
पूजा का स्थान झौर धंगरो द्वारा खंडोबा की विशिष्ट पूजा, थे दोनों बातें प्रंतत, 
विशेष महत्व की प्रतीत होगी । खंडोवा के दो पत्निया हैं, कितु सामान्यतः दोनों में से 
कोई भी उसके मंदिर मे प्रतिष्ठित नहीं होती । एक का नाम है, महाह्सा, जो प्रमी 
तक एक भयावनी दानवी, साथ ही देवी भी, मानी जाती है, दुसरी है बाणाई अगवा 
बालाई, जो संभवतः उस बाण बनजाति और वंश की स्थृति संजोए हुए है जिसकी 
जानकारी पूर्व पल्‍लवों श्रौर मयूरशमंत्र” को चौथी सदी भे थी। खंडोवा के 'प्रधान 
मंत्री' हेगडी के समान, यह विशेषतः एक घंगर देवता है। सतारा जिले मे श्रौर गिस 
भी जगह को धंगरों ने दीघंकाल तक अपना मोसमी विश्वामस्थात (वाडी) बनाया, 
जैसे, पाटस और नातेपुते, वहा वीर झ्रथवा विरोबा के बहुत से मंदिर हैं। यह बीर 
पूजा मांग वीर पूजाओो से भिन्‍न है जिन्हें 'मौग” निम्नजाति के लोगो ने किसी मृत 
व्यस्क की प्रेतात्मा को छुप्ट करने के लिए चलाया, ठीक जैसे उनका 'चेडा' एक बालक 
का प्रेत है जो दफनाएं जाने से तव तक इनकार करता है जब तक उसकी पूजा का 
सिलसिला न कायम किया जाए। वीर पूजा का केंद्र सतारा जिले में कही पर है, 
_भौर पक्षिमी सारा? में इस देवता की मिट्टी की प्रत्तिमाएं घंगरों के साथ दफन की 
जाती थी श्रौर कदावित आज भी दर्फनाई जाती हैं। चरवाहो के इस देवता में खंडीवा 
वाली जटिलता नहीं है, खंडोबा की पूजा मे तो निराले बाध्या पुरोहित का, सनकी 
मुरत्या दासियों का, तथा शताब्दियों के दौराम प्रात्मस्रात कर लिए गए बहुतिरे दूभरे- 
दूसरे घुस श्राए्‌ त्तत्वो का समावेश है । संभव है, यह वीर पूजा उस वीरभद्र की पूजा 
हो जिसका वर्णन कतिपय पुराणों में आया हैं भौर जो संग्राम में शिव की सेला का एक 
सेनापति माना जाता है । 
एक बड़ा वीर मंदिर वीर नामक गाव मे है जो अब मोरा नदी पर बने एक 
नए बांध से जलाप्लावित हो गया है | विचित्र बात है कि इस गांव का प्रधान देवता 
'बीर” न होकर म्हसोबा है जिसे भ्रस्सर मस्कोबा कहकर पुकारते हैं। प्रकाशित 
परंपरा के अनुसार इस बस्ती का विरास बीर' देवता के आने पर हुमा ज्मि 
आग्राजी (प्राप्रवासी) धदर चरवाहे बेलयाद जिसे के सोनारी से, म्हस्वड के समीपर्य 
सरमूंडी झौर नोरा नदी की घाटी पर से होते हुए, अपने साथ लाए। अझलग-म्रतग 
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मंदिरों औ्लौर उनके साथ लगे श्राख्यानों से जाहिर है कि घुर वीर में वीर देवता के 
उत्कर्प के तीन सुस्पष्ठ प्रक्रम हैं। प्रधान (भौर अंतिम) मदिर जिसे 8वीं सदी में 
मराठा राजा साहू से दान मिला करते थे, मूल आगमन स्थल से कोई तीन मील ऊपर 
है। इस देवता की वास्तविक प्रतिमा श्राज भी एक लाल पुता तांदला पत्थर है ( धंगर 
लोग भ्रपने महाप्रभु को पूजने के लिए वीर मे वहुत वड़ी संख्या में वर्ष मे दो बार 
इकट्ठे हुआ करते है : दूसरा (दशहरा) में भ्रपनी भेडों सहित वापिक क्षेत्रांतरण 
प्रारंम करने के लिए, और दस दिन के लिए माघ (फरवरी) भे, जब मुख्य उत्सव की 
समाप्ति भेड़ों झोर वकरों के भारी वध से होती है । प्रस्तु, ग्रामीण कुल (ग्रांव के 
. कबीले) इस देवता को एक-एक लडके की बलि देकर ज्येप्ठता के श्रधिकारी हो गए। 
जिस जगह ऐसी नरवलि होती थी वहां भ्राज भी एक स्मारक है भर पूजा होती है, 
पूर्वप्रबलित नरवलि के साथ एक झाख्यान जुड़ गया है, जिससे उसकी भयानकता 
हल्की पड़ गई है, कि देवता ने भनुग्रह करके बच्चों को पुनर्जीबित कर दिया | माघ 
उत्सव के अवसर पर दिव्य परीक्षा में सम्मिलित होने का प्रधिकार इन विशेषाधिकार 
प्राप्त परिवारों से छुने गए सीद (सिद्ध) लोगों का विश्ञिष्ट परमाधिकार है। इस 
परीक्षा का स्वरूप है अपने अंगों पर तेज तलवारों से घाव करना । ऐसा माना जाता 
है कि ऐसा कर्मकांडी यदि किसी निषिद्ध पापकर्म से दूषित न हो छुका हो तो उसके 
शरीर से रक्त नहीं निकलता । जब ऐसी उम्मुक्ति से वास्तविक दिव्य स्फूर्ति की सिद्धि 
हो जाती है, तब मिद्ध को थोड़ी देर के लिए देवज्ञता (दिव्य इष्टि) प्राप्त हो जाती 
है। एक प्रमुख परिवार को जो एक झ्ौर विशेषाधिकार प्राप्त है वह यह है कि उसके 
प्रधान पुरुष को तीक्ष्ण अंकरु्तियों से ठांगकर विशेय स्तेंम (बगाड) के चारों ओर कूलाया 
जाता है, भ्रव ये. श्रंकुसियों पुटूठों की पेशियों में धोंपकर पार नहीं की जाती, बल्कि 
कमरबद के नीचे से मिकाल कर अटका दी जाती है । 
मस्कोबा क्रमश: कहाँ से चलकर कहां श्राया और प्रंतत* वीर में बेस गया, 
इसका जो वृत्तात प्रकाशित है उसमे उसके साथ जोगुवाई के होने का कोई जिऋ नहीं 
है। इसका भी कोई वर्णन नही है कि ये दोनों कैसे झऔर कब, परस्पर विवाहित हो 
गए। मस्कोबा, मैरव, खडोवा, चेताल, म्हातोबा, ये सब विभिन्‍न परस्पर विरोधी 
प्रकार से, शिव से समानित या संबंधित है । तुकाई, जिसका वापिक अचेन-पूजन 
मस्‍्क्रोवा के लिए लाजिमी है, पाइ्वेवर्ती पहाडी पर महिपासुर म्हसोबा को मर्दित करती 
है, जो ऐसी वात है जिस पर कभी कोई टीका-टिप्पणी नही हुई । इसके झतिरिक्त, 
जिन ग्रामीणों को यह बात बताई जाती है उनकी अपनी मान्यता है कि उन्हें यह इश्य 
दिखाई ही नही देता, हालाकि वहा जो उद्भृत प्रतिमा है उसमे महिषासुर को सुस्पप्टतः 
मदित दिखाया गया, है ! वीर में जो चंद लघ्‌ पापाण है वे तुकाई के मंदिर के समीप 
है; यह सभव नही है कि महाड बंदरगाह से चलमेवाला व्यापार मार्गे गरुष्त वाकाटक 
काल तक उचित रूप से ,विकसित हो छुका हो । मस्कोवा की जबरन पैठ तो अपेक्षाकृत 
नवीन घटना है १ 
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कोयछड गांव में (जो प्रव पूना शहर में समा गया है) म्हातोबा देवता की भी 
पत्नी जोगूघाई ही है। दो मील से भी क्‍भ्धिफ दूर, पर्वत ज्लिसर पर एक बाल पुता 
गोल पत्थर है, बही म्हतोबा कय मूल स्थान बताया जाता है । वह मूला (नदी) तटवर्ती 
बाकड से चरवाहों केः साथ झ्ाया और वहां टिक गया । वाकड़ के सोगों का पपना 
एक प्राचीन महातोता जोयुबाई मंदिर है सही (678 ई० से भी पहले का), लेदिन 
दे लोग एक मील दूर हिजवडी गांव के मंदिर को शोर भी पुराना मानते हैं । हिजवरी 
में एक छोटा सा म्हातोव्ा मंदिर है जिसमे भब्यारोही भंरव जँसी एक प्राइ॒ति है। 
यह मंदिर एक छोटी टेकरी (श्लुद्र पर्वत) पर भ्रवस्यित है, जिमके भ्रधोभाग में प्रच्छी 
किस्म के लधुपापाण उपलब्ध हैं । सपुपापाणों का ऐसा जमाव इस पूरे इलाके मे प्रायः 
प्रकेला है। महत्वयू्ण बात यह है कि हिजबडी म्हातोबा के कोई संगिनी नहीं है। 
इस प्रधान म्हातोत्ा का झ्रागमन कोकण मे हुप्रा था। उसने कुछ क्ुमारियों को नदी 
के एक गहरे सात में डुवया दिया। जिस जगह यह दुषघंदना हुई उसके पास भव एक 
छोटा सा मंदिर है जो उक्त दोनो गांवों (वाकड और हिंगयडी) की सीमा के समीप 
है । वत्पश्चात वह उत्तर की भोर (सेंड से छह मील पर) चास कमान से (अपने प्रहि- 
रूप) छोटे म्हातोया को बुलाने भर उसमें वाकड में स्थापित करने को बाध्य हो पया। 
लेकिन प्रंकुसी ऋलन खभे भौर कडी के लिए लकड़ी तो श्राज भी भौर ऊपर मूला 
घाटी प्रवस्थित बापें से लानी पडती है, जो संभवतः बडे म्हातोवा के मार्ग में पड़ता 
है। जाहिर है कि जोगूबाई हिजबडी की प्राक्‌ म्हातोवा देवी की अ्रतिस्‍्थानी के रूप 
में मान ली गई है । 
पहले, प्रतिवर्ष, चैत्र (अप्रैल) पूर्णिमा को, इस देवता को दो मनुष्यों वी बलि 
दी जाती थी । इस गौरव के भागीदार हिजबडी के जांभूलकर कुलवाले झौर उसी गांव 
के माग जातिवाले होते थे, प्रत्येक समूह से एक प्रतिनिधि बलि के लिए श्ुता जाता 
था | शिरइछेदन स्थान और दो भिलापट्ठ, जहा कटे सिर प्रदर्शित भौर पूजित होते थे, 
प्राज भी दिखाए जाते है। देवता को एक जुलूस में इन सिरों के ऊपर से ले जाना 
होता था । माग जाति मे जो प्रंत्तिम पु्य बच रहा उसे एक स्वप्न हुआ जिसमे दर्शन 
देकर देवता ने इस उम्र नरवलि के एचज में अपेक्षाकृत हल्की पूजा का विधान कर 
दिया। ग्रव बगाड (प्रकुसी झूलन) का परमाधिकार जाभुल्कर लोगों ने अपने लिए 
सुरक्षित कर रखा है, अंकुसियां आज भी पुट्ठो की पेशियो में घोष दी गाती हैं। 
मांग प्रतिनिधि झपनी जाध में एक लबा चोरा लयवाकर सम्मानित होता है। इस क्रिया 
से जो रक्त निकलता है वह देवता के तलाठ पर टीका लगाने के काम झाता है, घाव 
से बहनेवाले रक्त को तब, छुमंतर की नाई, वेदी अंगारचूर्ण ओर राख के प्रयोग से 
रोक दिया जाता है| वाधिकौत्सव के अवसर पर प्रथम बकरे की वलि देने के श्रेय के 
अधिकारी चास कमान के मुलूक (मुल) परिवार वाले होते हैं। उनका कहना है कि 
वाकड़ मे डुबा दी गई साज़ लडकिया मुलूक कुल की ही थी, जिन्हे स्वयं म्हातौवा ने 
चामस कमान से व्यपह्ुत कर लिया था। यह देवता कुछ समय के लिए चाकड से चास 
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कमाने श्राया था, और उसका एक मदिर वहां झ्राज भी अपक्षीण अवस्था मे पड़े मुलूक 
गृह के पास मौजूद है । उसने उन कुमारियो को तब देखा जब वे वसंतोत्सव में नाग 
को थ्रद्धाजलि श्रपित करने गई हुई थी, जिसका मंदिर आज भी नदी तट पर विद्यमान 
है। कुमारियो का दल कट्टस तक तो इप्टिगत रहा, कितु उसके बाद, म्हातोवा के 
वाकड वाले नदी खात मे पहुंचने तक, झ्रदृश्य हो गया। ज्ञातव्य है कि नाग मंदिर से 
नदी के बहाव की ओर दो फर्लाग पर चास कमान की टाइक झ्राज भी कुड माऊली, 
'नदी सात की छोटी म।' ही है । उसके प्रधान पुजेरी श्रध॑ आदिवासी कोली लोग हैं, 
प्रौर स्पष्ठतः इस देवी की व्युत्पत्ति किसी महापापाणीय देवता से है जो मुलूक लोगों 
की प्पनी ज्येष्ठता के हेतुस्वरूप उक्त बलात्कार सबद्ध 'था या नही, निश्चयपूर्वक नहीं 
कहा जा सकता । मंदिर के सामने म्हसोवा उसका 'गराड़ीवाम' है । 

वाकड हिजवडी देवता ने, शायद पुजारिनों को नदी-खात में डुबाकर, किसी 
मातृदेवी पूजा को बलपूर्वक उखाड फेंका । इसका स्मारक मंदिर हिराई सिताई का 
मंदिर कहलाता है। प्रचलित विश्वास के अनुसार कुमारियां तो सात ही थी, कितु 
बहा कुमारियों के प्रतीकस्वरूप जो झनगढ़ पत्थर विद्यमान है उनकी संख्या वस्तुतः 
सात से ज्यादा है । हिजबडी ओर वाकड के किसानो द्वारा अपने-अपने क्षेत्र मे स्थापित 
(प्रपरिवर्तित नाम वाली या जोगूबाई रहित) विभिन्‍न म्हसोबा पूजा पद्धतियों से यह्‌ 
साबित हो जाता है कि सरक्षक देवता वास्तव में कोई म्हसोबा ही था, तीन ऐसे पूजा- 
स्थल हुब मरी कुमारियों के मंदिर के समीप ही है । दूसरी वार म्हातोबा का सपत्नीक 
प्रागमन स्पप्टसः इस कारण से घटित हुआ कि स्थानीय रूप से किसी देवी की जोर- 
दार मांग होने लगी, प्राक्‌ू-म्हातोबा लोग समूल नष्ट नही हो गए थे । 

उंबरे मवलाख के प्रवास की कहानी अधिक सीधी-सादी है | सामान्यतया नाय 
(स्वामी) कहलाने वाले संरक्षक देवता भेरव का ग्रागमन कोकण से हुप्रा, कर्जत के 
निकटवर्ती ढाक होते हुए । पहला पडाव गाव के पीछे वाले पर्वत के शिसर पर हुमा, 
जो एक दीघे पठार है, जहां पानी वर्ष में कम से कम छह महीने उपलब्ध रहता है, 
भोर जहा गाव के मवेशी झाज भी चरते हैं। मूल नाथ मंदिर, शिसर के निकट, एक 
प्रवतल (काठीनुमा) दरें के ऊपर झ्वस्यित है। तत्पश्चात, गाव वहां से हटकर पहाड़ 
बी तराई में जा बसा, उस जगह की निशानी है प्राचीनतर हनुमान मंदिर । प्रंतिम 
बार गाव से हटकर एक मील दूर, नदी किनारे जा बसा, भौर भाज तक वही है, जहा 
पास ही प्रधान नाथ मंदिर है । पांच सौ वर्ष पहले, यह उंबरे इस पूरे इलाके में जुन्तर 
के बाद दूसरा प्रधान नगर था। कुसूर गिरिद्वार (दर्र) भोर घाट तथा पर्वत श्रेषी येः 
निम्नतर भाग में झवस्थित दरों से होकर जो भी व्यापार होता था तत्मंबंधी परियटन 
से प्राप्त होने वाले पथकर इसे समृद्ध किए रहते ये | कम से कम बारह भ्रस्तर निर्मित 
मंदिर भ्राज भी विद्यमान है, साथ ही, लगभग 45वी सदी वी एक विशाल ईदगाह प्ौर 
एक मस्जिद भी । ज्ञामंती छ्ासक वा राजप्रसाद तो, सिवा मुख्य प्रवेशद्वार के, सुप्त 
हो घुडा है, प्रन्य भग्नावशेप भी, जिनकी ठीक-ठीझ छानवीन वभी नदी वी गई, यहो 
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बताते है कि यहां जो कुछ था, नष्ट हो चुका है। यह घ्वंस उस मिकटतम सडक के 
चलते हुझा जो श्रव छह मीत दूर है, बीच के फासले से एक नदी झौर कई खड्ड 
पड़ते है। ग्रामीण लोग 'ढाक' से ऊपर अवस्थित प्रभावशाली भैरव गुफा की कठित 
तीर्थयात्रा पर श्राऊ भी प्रदिवर्ष जाते है जिसमें परे दो दिन जाने भे, और उतने ही 
अ्राने मे लगते है । उंवरे अगले गाव नानौली के समान कोई लघुपापाण क्षेत्र नही है। 
यहां किसी जमी जमाई मातृदेवी पूजा को विस्थापित करने वा सवाल ही नहीं पैदा 
हुआ होगा । छठी शताब्दी मे यह स्थाव अगर कोई महत्वपूर्ण व्यापार केंद्र रहा होता 
तो खोज करने पर इस इलाके मे, जो कि अन्यथा अत्यंत उपयुक्त है, बौद्ध गुफाश्रों के 
मिलने की श्राशा मजे भे की जा सकती थी। 

उंबरे के अतिरिक्त बहुत से भ्रन्य गावो मे भी एक ऐसा घटना परवाह देपने में 
भ्राता है जो ऐतिहासिक कालो में तो मजे मे जारी रहा हो, ययोचित सावधानी बरती 
जाएं तो प्राभितिहास मे भी देखा जा सकता है। गावो के क्रमिक अ्रवरीहण द्वारा 
नदी किनारे भरा बसने की बात तो दूर उनमें से बहुतों का निर्माण तक इस इलाके में 
लौह युग के पूर्व संभव नहीं हो सका होगा । निम्नतम भूमि जंगल भ्रौर दलदल ने भरी 
थी। दूसरी ओर, प्रछुर घातु झ्रापूति और पर्याप्त संख्या में गावों के बिना किसी 
शक्तिशाली राज्य का अस्तित्व संभव था ही नही। सातवाहन सेना जो इतनी शत 
शाल्ी थी कि इस देश के उत्तरी भाग में गगा बेसिन तक धावा कर चुकी थी, प्रौर 
चारों शोर अपने पड़ौसियों से बराबर युद्धरत रहने मे समर्थ थी, स्थाई रूप से कायम 
थी, इसका मतलब ही है कि (प्रस्तृत) कृषि अन्न की प्राप्ति नियमित रूप से श्र प्रचुर 
भात्रा में होती थी जिससे अन्न को भंडार जरूरत से ज्यादा भरा रहता था। झाज- 
कल खेती यद्यपि नदी कितारे घादी के अधोभांग में होती है, फिर भी, वेदिकाप्रों 
(सीढीदार खेतो) का सिलसिला तो, जोकि प्रसंगाधोन इलाके में सर्वत्र सुदृश्य है, पहाड़ 
की ऊंचाई पर चढता चला गया है शौर अक्सर 30” से भी ज्यादा की ढलान पर 
देखने में श्राता है। यहा हल का प्रयोग सचमुच दुष्कर है, जहां किया जाता है वहाँ 
हल को निहायत होशियारों से हेथालना जरूरी होता है, लेकिन इसमे जितना श्रम 
लगाना पड़ता है, उपज भनुपाततः उतनी अच्छी नही हो पाती, कभी हो ही नही सकती । 
और नीचे ग्रवस्थित समतल वेदिकाओं की फसलों से भिन्न, इन ऊंची सीमांकन वेदिकाओरी 
की फसल कोई न कोई मोटा अनाज ही है, जैसे, नाच्णी बरी, सावा इत्यादि । श्रौर 
आ्राज भी, जहा कहीं संभव होता है, किया जाता है, झौर एक खंती (ठौंवा) से गड्ढे 
सनकर उनमे इन्हें रोपित या प्रतिरोषित कर दिया जाता है । भ्राधुनिक ठोवा खुद ही 
काफी भारी है, उसे और भारी बनाने की जरूरत नहीं, लेकिन पुरातत्वज्ञ/ जिन वल- 
याकार पत्थरों को गदा कहते हैं वे निरसंदेह वही प्रार्मतिहामिक धंतीनुमा पत्थर हैं 
जो खतने के काम भाते थे । सावा सु० नि० 239 का सामाक है, जो उन दिनों जंगली 
तौर पर ढेरों उपजा करता था भर अति संयभी श्रन्तसग्राही तपुस्वी लोग, जो अपने 
बसें भ्याचफ मानते ये, इसी को साकर झपनता निर्वाह कर लिया करते थे । उच्चस्थ 
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सीमांकन वेदिकाएं, अधिकाश्नतः: घास आच्छादित है। निम्नस्थ वेदिकाएं, जो अक्सर 
उपरली वेदिकाओ के श्रदूट क्रम में मिलती है, समतल है, और वहा बराबर खाद्यान्न 
ही उपजाया जाता है, अधिकतर क्षेत्रों में सामान्यतः घान की खेती होती है थोर प्रन्य 
पत्रों में गेहूँ, ज्वारी (ज्वार) भर वाजरी बाजरा) की खेती की जाती है। धान्य 
विशेष की फसल स्थानीय प्ररिस्यितियों पर निर्भेर करती है, सिचाई के जरिए (जिसकी 
शुध्ग्ात मुख्यतः सामंतकाल में हुई), क्रमबद्ध सस्यावतेन (फसलो के हेरफेर) से, साल 
में एक से भ्रधिक फसल उग्माना संभव हो जाता है। 


लघुपापाण पथ 

चूकि लघुपापाण बहुधा आदिम पूजास्थलों के पास देखने में आए है, इसलिए, ऐसे 
शैल्प उपकरणों के स्थिति क्रम की जानकारी हमारे लिए प्रागितहाम के पुर्नानिर्माण 
में सर्वाधिक महत्व की होगी | ज्ञातव्य है कि अधिकतर ऐसे स्थान, पूजास्थल तो क्या, 
उपजीविका स्थल भी नही रहे हंगि । सर्वोत्तम लघुपापाण स्थल अनेक शाखाओं वाले 
एक गटूट पथ अथवा कई भपतिच्छेदी (एक दूसरे को काटने वाले) पथों के रूप में हैं । 
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4.0 पूना स्थित्र श्रधित्यकान्पथ झौर उपत्यका पथ । समुद्र तल से ऊपर 2000 भोर 
2[50 की समोच्च रेखाएं (कंदूर) भंकित तिकोण [महापापाण-स्थलों के 
सूचक हैं जहा ध्राघुतिक पूजाए प्रचलित हैं। 


इनमे से जिनका सूक्ष्म श्रध्ययन किया जा सका है वे ये हैं, पूना के निकट लगभग 8 
मील का एक विस्तार (चित्र 4,0), तथा दो गौर पर्वतश्रेणियों पर के ऐमे प्रकम जो 
व्यवच्छिन्न होते हुए भी छुने गए हैं : एक तो है (मंढरपुर के निकट) पूना खास से 
सेगभग ]30 मील दक्षिण-पूर्दं, थौर पग्न्य हैं लगभग 35 मोल उत्तर-पश्चिम कप 45 
मोल उत्सव (चित्र 4.0। ) इनके झ्तिरिक्‍्त पूता में उक्त प्र थे लगे ही किंतु लग- 
भग 300 फूट और ऊंचा एक दीवें पठार भी हैं, जहा गौर भी भोंडी वगावद वाले 
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लघु पापाण भ्पेक्षाकुत कम संख्या में मिल्रे हैं। इसे हम 'उपत्यका' प्र से भिन्न, 
अधित्यका' (या पर्वतीय) सस्कृति कह सकते है । इन उपत्यका पथों को एक विशेषवा 
यह है कि भूपृष्ठीय लब्धियों (अर्थात चरातल से आ्राप्त वस्‍लुओं) में सिर्फ लपुपाणाण 
ही मिले हैं, मृदृभांड (मिट्टी के वरतन) या पत्थर के बृहदाकार श्रौजार नही / नदी 





4.][ इस अध्याय से राबद्ध स्थलीय अध्ययन का मुख्यक्षेत्र । बिंदुकित रेखा 650 
कटूर की दछोतिका है। यह रेखा पश्चिम झोर वाले वृहत दक्षिण-क्मार 
के करीब-करोव समानातर है । 
घाटियों में प्रौर नीचे की ओर जाने पर, औसत तकनीक में तरक्की देखने को मिलती 
है, अनेक नमूने कलाकृतियां हैं, कुछ तो ऐसे नाजुक, जैसे सूक्षम शल्य-उपकरण। 
उत्खनन और अपरदन से जितनी मिट्टी जमीन के नीचे से बाहर ग्रा चुकी है यह यह 
प्रमाणित करने को पर्याप्त है कि वहां न तो कोई उपजीविका स्तर है न मृद्भाड जैसे 
अन्य शिल्प उपकरण । ऐसा पथ सामान्यतः नदी घाटी के उपांत में पहाड़ के मूल के 
समानातर जाता है। घाटी के बीच में ऊंची जमीन पड़ने और इंद्र यणी तथा भीमा 
सदियों की गति काफी टेढी-मेढ़ी और चवकरदार होने के कारण वहा पगइंडी की 
लंबाई भी उसी अनुपात में बढ गई है । भंडारा से, जहा एक स्तूप और तुकायम वी 
प्रिय बौद्ध गुफाएं हैं, नानोली (किरंगाई बौद्ध गुफाओं से) होकर झागे जानेवाली पग- 
डडी पाइदवर्ती है, लेकित सागवी होकर कांबरे झौर गोवित्री तक इसका सिलसिया 
बीच बाली ऊंची जमीत पर कायम है। ऐसा प्रतीव होता है कि थेऊर, जो मुख्य पथ 
बर भवस्थित नहीं है चोर जहां वृहद नदी मोड़ तथा गहरे खात हैं, जिस तरह भाज- 
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कल एक मत्स्यग्रहण शिविर झर पूजास्थल है, उसी तरह पहले भी था। अन्य मत्स्य- 
ग्रहण शिवर कहाँ तटवर्तोी कुभरवलण में और पूना मानसिक चिकित्सालय के निकट- 
वर्ती कब्रिस्तान के पास, जहां एक छोटी सी सहायक नदी मूला मृठा नदी से जा मिली 
है, देखे जा सकते है । मत्स्थग्रहण के जरिए निश्चय ही ग्यादिम आहार की महत्वपूर्ण 
प्रनुपति होती थी । लेकिन भ्रव तो वहा का यह हाल है कि नदिया सूख-सिकुड गई हैं, 
उनके खात कीचड़-गाद से भर गए है, और मछलिया पकड़ने का काम कुछ इस तरह 
अंधाधुंध हुआ है विः नन्‍ही 'स्प्रै! मछलियां भी मिल जाए तो गनीसत है | फिर भी, 
देह स्थित पुन पर से देखिए, जहा गहरे खात में मछलिया सरक्षित है और कभी-कभी उन्हें 
पवित्र मानकर चारा भी दिया जाता है, तो जाहिर होता है कि आज भी इन नदियों 
से तीन से पांच फुट या इससे भी ज्यादा लंवी महसीर मछलियां बडी तादाद मे हासिल 
की जा सकती हैं। 

लेकिन, यह संभव नही है कि उपत्यकाई लघुपापाण संक्ृति की प्रधान खाद्यापूर्त 
का साधन मछलियां पकडना रहा हो । पूना लघुपापणों का अधिकतम सकेंद्रण कतिपय 
ऐसे झ्नुकूल स्थानों में है जो जंगलरहित (किंतु किसी पूर्वेवर्ता पेयजल स्रोत के सामीप्य 
की सुविधा से युवत हैं, जैसे, प्रभात फिल्म कंपनी के दोनो वाजू के स्थल, वैदवाडी 
कब्रिस्तान (जहां बैद्टू लोग आज भी एक प्रकार के कु|चित शवाधान की प्रथा निभाते 
हैं), भौर राष्ट्रीय रसायन प्रयोगशाला के सामने वाले गिरि पाइवं पर के दो पुराने 
भरने। भ्रगर कहें कि ये स्थान कर्मशाला स्थल थे तो इसकी सिद्धि न तो प्राप्त कोडो 
के भ्रनुपान से होती है न शिल्प उपकरणों की वास्तविक'संख्या से । इन्हें स्थाई उपजी- 
विका स्थल मान लेने में भी यह कठिनाई है कि वैसी स्थिति मे तत्कालीन भाबादी 
उत्तरकालीन झाबादी बेर समान होती जिसका लघु अंश ही ग्न्न संग्रहण से मुश्किल से 
पोषित हो पाता । निष्कर्ष यह है कि थे स्थान शिविर स्थल हैं। लोग उन दिनों कही 
स्थाई तौर पर न वसकर बरावर स्थान परिवतेन करते रहते थे; लघुपापाणों की परत 
पतली है जरूर, लेकिन अवश्य ही इस संचय में भी शताब्दियां ही नही, सहस्राब्दियां 
लगे गई होंगी । नीचे भ्रवस्थित दक्षिण सोपानाइम में कैल्सियम सिलिकेट है जिस पर 
उस वायुमंडलीय कार्बन डाइग्राकसाइड का असर पडता है जो बंसाल्ट स्तरों से होकर 
भीतर रिसनेवाले वर्षा जल में भ्रवशोषित हुआ रहता है । इसी का परिणाम है केल्सि- 
यम कार्वोनेटमयजल, जो चूने की पपडिया जमा सकता है, चूने के पिड बना सकता है, 
प्रथवा अनुकूल आप्लावन के शधीन कंक्रीट की चट्टान जैसी आधार परत पैदा कर 
सकता है। इसका अधिकांश, मिट्‌टी के नीचे, शैल पृष्ठ के समानांतर सरकता हुआ 
कैपिलरी क्रिया से ऊपर भा गया है । इस तरह जो चूना मिट्टी पैदा हुई है वह उपरली 
परत की अपेक्षा इवेततर है, और चूना पत्थर कंदराओं में पाई जाने वाली संकोणाइम 
परत से झपने तौर पर मेल खाती है। उत्तरोत्तर दरिद्र और नीति भ्रष्ट होते जाते कृपक- 
वर्ग ने जो जंगलो को काटना और अंधाधुध खेती करना घुरू कर दिया(इन दोनों प्रक्रियाओं 
ने इस शताब्दी के आरंभ में बडा गभीर रूप धारण कर लिया था) परिणामस्वरूप 
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उपरली मिट्टी की परत साफ हो चुकी है और उजली जमीन दिखाई देने लगी 
है जो भीगने पर भी भ्रपरदित नही होती है ओर पेड-पौधे नही उगा पाती । इस परत 
के ऊपर के संभावित शिल्प उपकरण क्रमश: नौचे घंसते चले गए हैं भौर कीत्सीभूत 
मिद्टी तक पहुंच गए हैं, श्रधिक से भ्रधिक यही हुआ है कि किसी गुजरते हुए जानवर 
यथा झ्रादमी का पांव पड जाने से वे उक्त कैल्सीभूत मिट्टी में मड़ गए हैं। वे वह नहीं 
जाते, जब त्तक कि सीधे नदी की उमड़ के रास्ते में न पड़ जाएं; बहा लें जाए जाने 
पर संभव है कि वे किसी कंदरा (गहरी घाटी) अ्रथवा नदी में पहुंच गए हों, जो 
निर्माण कार्य में प्रयुक्त होने वाली बालू के छाने जाने पर चलनौस मे, कभी कभी पुनः 
देखने मे आते हैं, संदूषण (घाल-मेल या मिलावट) का एक हेतु यहाँ द्रष्टव्य है। 
सामान्यतः, किसी भ्रसंदूषित (निखालिस) सतह पर प्राप्त लघुपाषाण समूह, बावजूद 
इसके कि तत्संवद्ध भूसेड जोता जा चुका है, उम्त स्थान से खिसककर जहा वे लेघुपापाण 
भूलतः सुप्त हो गए, कुछ फुट से ज्यादा दूर नहीं गया होगा । निष्कर्ष यह कि हमारी 
खोज के परिणामस्वरूप प्रस्तुत प्राचीन पथो का पुनर्निर्माण न्यायसंगत है । 

बृहत पथ निम्नलिसित रूप से वणित हो सकते है : (क) कहा धाटी से नी दे, 
सामान्यतः नदी के उत्तर, (स) इससे निकली हुई शापाएं, जो दर्रों से होती हुई धौर 
नीचे भीमा घाटी में गई हैं. (मल्हारगढ, वापदेव घाट, भुलेशवर इत्यादि), (ग) वें 
शालाएं जो यवत के नीचे, जहां भीमा नदी घाटी बस्तुतः कहाँ धाटी से मिल जाती है, 
भीमा की छोटी-छोदी सहायक नदियों के! किनारे-किनारे मोलों तक चली गई हैं, (घ) 
भीम-मुला के ऊचास पर, बोन्हाई के रसोईघर से होकर, भोर भीमा के पार, पुतः 
उत्तर-पश्चिम से भाने बाली छोटी-छोटी सहायक नदियों के किनारे-किनारे गई हुई 
शासाएं : उदाहरणार्थ, कामिनी नदी के किनारे, (मसार के महान लघुपापाण पषों में एक) 
चह पथ जो निमगाव होकर कोडापुरी तक भोर उसके शागे जाता है, बेल नदी के 
किनारे, उलेगाद ठपड़ेरे से केसर तक गया हुआ पथ, इत्पादि ) सर्वोत्तम तकनीर कह 
पथ की है, भौर इसका सर्वोच्च विकास देउलगाव गाडा में दष्टव्य है । 

पूना के पास, लघुपापाण पथ मोदे तौर पर भौगत 800 मीटर से परतंधित एक 
दतसी पद्री येः रूप में है, धौर समुद्रतल से 4900 समोच्चरेसा के विस्तार में मुठ 
भदी के बाएं तट पर विश्वूत है। परिधुद्ध परिलेत्र विधि महाविद्यालय (सा फालेज) 
के टौऱ पीछे बाली पहाड़ी येः चारों ओर है | (तदनुरूप दक्षिण तटवर्ती क्षेत्र यथपि एक 
नहर घौर एक सहकः के चलते उजड़ गया है, तो भी, जो बुछ बच रहा है यही यह 
प्रमाधित फरने को पर्याप्स है. कि वहां भी यही स्थिति थी) ॥ अंतराल तो बहुत पढ़ 
गधा है, उपयुक्त संस्थाधों वी यडी-यडी इसारसें बन गई हैं, एक भेड-पालन फार्म बायम 
हो गया है, पूना बाहर के सर नगरॉचलीय गुह निर्माण का तेजी में विस्तार हृप्ा है. 
दुस्म्य सदरों को भरने के: चिए बहुत सारी सतही मिद्री वाटपर हटाई गई है, शिर 
भी, उक्त पर पर सपुप्राधाश वही भी पाए जा गाने हैं, उनरी भषियाम घमगा ऊपर 
दवाएं गए जधियय प्रनुद्दुद सपानों में बाई झाती है। स्पष्टलः यह उसे संदावप कीं 
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'उपरली शाखा है जो पूर्वे-दक्षिण की ओर गया है । तराई के लघुपापाणों में असाधारण 
परिष्फार ही नहीं देखने में झाता है, उनमे झनेऊ (50 से भी श्रधिक), संभवत: 
भ्राभूषण या तावीज की तरह घारण करने के लिए, बीधे हुए मिलते है, परिवहन की 
सुविधा के लिए उन्हे शायद ही बेघा गया हो, कारण उनकी झ्ानुपातिक सख्या बहुत 
कम है (लगभग 6 प्रति हजार) श्रौर वे महज मामूली पत्थर हैं। इन पत्थरों को 
सूराखदार बनाने में प्राकृतिक मर्तों, श्लौर श्रनुप्रस्थ अ्ो तथा वं.ल्सेडोनी में झत.- 
स्थापित मुदृतर द्रव्य से पूरा फायदा उठाया गया । धातु उस समय उपलब्ध नहीं थी, 
अन्यथा सनके मिलते, और बढ़िया गठन वाले पापाण देखने में श्राते । बेधन क्रिया 
संभवतः बारीक चट्टान की नोकों भ्रथवा हड्डी की नोकों से संपन्‍न की गई होगी 
भ्रौर भ्रप्रधर्षक के रूप में महीन बालू से काम लिया गया होगा । धृहत्तम छेदो का 
व्यास लगभग 3-5 मिलीमीटर है, छोटे छेद (जिनसे कड़ा केश या बारीक तार ही 
पार किया जा सकता है) साफ करने के लिए महीन सुई आवश्यक है, भौर ऐसे छेद 
बनाने के लिए पत्थर को श्रक्सर दोनो श्रोर से बीच तक वेधा जाता है जो द्रव्य 
पारभासी कैल्सेडोनी होता है उसमें छेद के चतुदिक लगभग 4 मिलीमीटर व्यास वाला 
एक विचित्र वतु ल धब्वा दिखाई देता है, प्रकटत., बेधत के ऋम में जो ताप पैदा होता 
है उससे प्रकाशाक बदल जाता है । जहां तक मुझे ज्ञात है, यह पहली बार है जब ऐसी 
लब्धिया ग्राख्यापित की गई हैं। इन्हें देखने से जाहिर होता है कि इन पत्थरों का 
इस्तेमाल करने वाले लोग ऊंची तकनीक और अपने द्रव्य के सम्यक ज्ञान से सपन्‍न थे, 
स्पर्यकुशल ऐसे कि कोई भी मणिकार ईर्प्या करे, और धनुवेधन की, अतः धनुप की, 
जानकारी रखते थे । 
ये सुनिभित लघुपापाण अक्सर प्रन्यदेशीय “चकमक' पत्थर के श्रोजारो की 
भ्रनुपम प्रतिकृतियों (स्केल माडल) जैसे प्रतीत होते है, भौर इनमे पर्याप्त परिष्कार 
लक्षित होता है। इनमे श्रधिकाश संग्रुवत झ्ौजारो के मानवीयकृत पूरजे हैं जैसे, वाणाग्र, 
काटेदार बयां, हंसियां, और कुछ वधिया करने की बारीक छूरिया तथा हड्डी पर 
काम करने की तक्षणिया है। भ्रनेक में ओजार के बन जाने के बाद जमाया गया 
विजातीय द्रव्य दर्शित होता है; विना किसी जोडने वाली वस्तु के, चिकने कल्सेडोती 
से बह जुड़ नही पाता । ऐसे औजारों की मूठ के लिए, भ्रथवा इनसे बृहत्तर श्रीजार 
बनाने के लिए, सर्वोत्तम पदार्थ होता पेड़ का गोद या, उससे भी अधिक झनबुझे चूने 
प्रौर ताजे खून!* का मिश्रण । ऐसी सर्माष्टि से यह प्रतीत होता है कि खाल प्रसाधन 
के काम में वे काफी आगे बढे हुए थे, जो संभवतः मृद्भांड के प्रभाव मे चमड़े के 
पात्न तैयार करने के लिए किया जाता था। खाल उतारने में सावधानी तो वरती जाती 
ही थी, उसके तल के ततु (निचली सतह के रेश्ले) भी इस तरह तोड़ जाते थे कि चमडा 
ने कटने पावे ) यह काम रासायनिक द्रव्यों के बिना मृगचर्म शोधन के समान है। 
स्नायुओं को फाड़ सकने वाले तथा अन्य प्रकार के लघुपापाण, जो निस्सदेह सूए है, 
यहा पर्याप्त सख्या मे मौजूद है । संभवत:, लघुपापाण झौजारों से चीरी गई लचीली 
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टहनियों में टोकरियां भी वनाई जाती थी । इससे प्रस्त संग्रहण अर्थव्यवस्था की मुख्य 
समस्या गझन्त संचयन की समस्या का समाधान निकल पाता है। पग्राहार की श्नुपू्ति 
होती थी शिकार से, मत्त्प ग्रहण से, श्र खाने पोग्य जंगली घास बीजों की कटनी 
से । कृषि अगर होती भी थी तो नगष्य, अगर अपने कोई पथु वे पालते भी होंगे तो 
वे भेड़ से बड़े या ज्यादा मोटी चमडीवाले जानवर नही हो सकते । 
आज भी धंगर लोगो को कहा का किनारा ही पसंद है| एक दर्जन प्रादमियों 
की छोटी-छोटी इकाइया (वाड़ी) वनाकर भौर 300 तक भेडें साथ लेकर, बरसात मे 
वें किसी एक जग्रह जमकर वस चार महीने रहते हैं । बरसात बीतने पर उनकी वाडी 
जगह छोड़कर भ्रागे चल पड़ती है और आठ महीने तक परिभ्रमण ही करती रहती है, 
जब तक प्रगली बरसात नही झा जाती । चरवाही के चक्कर में चरवाहों की यहू जमात 
400 मील तक भी निकल जा सकती है, भौर तव भी कोई जरूरी नहीं कि पूमकर 
हमेशा अपने मूल निवास स्थान में ही वापस झा जाए। धंगर लोगों में एक मध्यपापाण 
सुगीन प्रथा अभी तक परिरक्षित है । अपने भेड़ो को वधिया करने के लिए वें चक्रमक 
पत्यर का इस्तेमाल करते हैं । कैल्सेडोनी (अब ज्यादा दानेदार चटुटान) के एक श्ुने 
हुए पिड को वेसाल्ट (पत्थर) की निहाई पर रखकर उस पर एक भारी बेसाल्ट विंह 
से प्रहयर किया जाता है, और उसके तीक्ष्यतर टुकड़े यदि इतने बड़े हुए कि हाथ से 
युरक्षित रूप स पकड़े जा सकें तो भेडों को वश्षिया करने में फ़ौरन भ्रग्ुक्त कर दिए 
जाते है | पुराने लघुपाधाणों को उपयोगी बनाने के लिए धार का कोई अनुशोधन या 
परिष्कार नहो किया जाता है, और न ही ऐसे टुकड़ों को साथार या मूठदार बनाया 
जाता है। इस प्रकार निर्मित चकमक छुरी को वृषणों (प्रंडग्रंथियो) के साथ पानी में 
उबालकर फेंक दिया जाता है ) पहली वार के सक्षिप्त प्रमोग के बाद, ऐसी कोई छूरी 
रखी नहीं जाती, लेकिन, आकारत: ये छूरियां इतनी बडी श्रोर इतनी अ्रनगढ हैं कि 
असली, फलकित परापाणयुगीन शिल्प उपकरणों को श्रपनी मिलावट से दूषित नहीं कर 
सकती इन्हें कोई धंगर (अथवा कोई अन्य ग्रस्मवासी) औजपर गा शित्ए उपकरण भी 
नही भाव सकता । (जैसे यहूदियों में खतना करने के लिए चकमक छुरियों का इस्तेमाल 
बरकरार है, वैसे हो) उक्त रूप से वधिया करने की प्रथा पभभी तक प्रचलित है, भौर 
इसका एकमात्र कारण यही है कि इस तरह की चीर से हुआ्मा घाव रोगाणुहीन होता 
है जबकि धातु छुरियों के इस प्रकार प्रयोग किए जाने में गंभीर संक्रण का खतरा 
रहता है । | 
धंगर लोग पत्थर के औजार अन्य किसी प्रयोजन से काम नही लाते, उनके 
जगम देवताओं के द्योतक हैं सिर एर उ् की रंगीन चडियोंदाले सोटे (काटी) जो 
जो शिविर के पास जमीन में याड़ दिए जाते हैं श्रोर जिन्हें हर सुबह भेड़ों को चराने 
ले जाने के पहने पुजा जाता है। असली रास्ते, जिनसे उनके झड़ गुजरते थे, वर्तमान 
स्षेशिक अर्थव्यवस्था के चलते बदल गए हैं) किसान लोग अपने कृष्य क्षेत्रों में भेडों को 
एक या दो रात बैठाए रपने के लिए, ताकि उनकी छेंड़ियों से जमीन को यहुमूल्य 
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उर्वरक प्राप्त हो जाए, यूथपालों को श्रमाज या नकद देते है। इसका मतलब है कि 
चरागाह झ्रव पहले के चरागराह नही रहे, भ्रपरदन, शुप्कन, बहुत ज्यादा चराई और 
बढ़िया चारा घास की जग्रह सूखी घास लग जाने से स्थिति में काफी फर्क भरा गया 
है। यद्यपि इस जाति में मल्हार राव होल्कर जैसे बीर सेनानी पैदा हुए तथापि कोई 
भी पेशेवर धंगर प्रद न तो झ्राखेट करता है न ही, आयुधों का उपयोग उनके यूथ और 
शिविर खूंखार रखवाले कुत्तों से सुरक्षित रहते हैं। पहले वे लोग प्रतिवर्ष ऊन काट- 
कर खुद ही घुनाई, कताई झौर बुनाई करके मोदे कं्रल (कबली ) तंयार किया करते 
थे, प्रव कटे ऊन को वेच दिया करते हैँ । 

घंगर लोग, जिनको वाडिया परिचमी घाठ पर्वतमाला के निकटतम पढ़ती हैं 
(उदाहरणार्थ जावली, जिला सातारा), बरसात शुरू होने पर तुरत नीचे नदी घाटी 
में पूरव की ओर चल पड़ते हैं। वजह यह कि भेड़ों कौ अगर ज्यादा नमी लग जाएगी 
तो खुर सडने लगेंगे । कगार के निकट लगभग 00” वृष्टि होती है (पौर धुर कमार 
पर 200 से भी अधिक), कितु वीर से नीचे, ग्रथवा किसी तत्सदश घाटी के तत्समान 
स्थल में, वृष्टि की मात्रा घटकर लगभग 72” हो जाती है। इसका मतलब है कि 
भारंभ में धंगर लोगों को बराबर यायावर ही बने रहना पडता था, आगे चलकर, 
भैड़पाछो को एक जगह जमकर चार महीने रहने की सुविधा तो तभी सुलभ हो सकी 
जेब कृपक वर्ग मे जंगल काटकर वनभूमि को स्वच्छ कर दिया । 


प्रधित्यकावासी और उपत्यकावासी 
पश्चिमी दक्षिण की महान वाधिक तीर्थयात्रा का गंतव्य स्थान है पढरपुर । वार्करी 
उपासक लोग वस्तुतः वर्ष में दो तीर्थयात्राएं करते हैं | पहली तीर्थयात्रा, आजकल इसी 
की प्रधानता है, (जुलाई मे) आापाढ़ घुबल एकादशी को की जाती है, दूसरी जो वास्तव, 
में वापसी यात्रा है, ऐसा रुपाल है कि (अक्तूवर-तवंबर) कातिक एकादशी को पंढरपुर 
से शुरू होती है। बीच में पडगेवाले वर्षा ऋतु के चार महीनों की प्रवधि हिंदू धर्म का 
चातुर्मास है जिसमें, दृढ़ द्राह्मण नियम के अनुसार, यात्रा वर्जित है। अतः, उपयु वत 
समारोह का प्रारंभ प्रवद्य ही प्राकू कृपिक समाज में हुआ होगा, वयोकि वर्षा ऋतु 
के ब्रारंभ मे, जब खेती संबंधी बुनियादी काम हाथ मे होते हैं, किसानो को झपनी कृष्य 
भूमि छोड़कर दूर जाने की सुविधा संमवत्तः नही हो सकती थी। इसके अतिरिक्त, 
विद्ठत पूजा, जो उक्त तीर्थेयात्रा का प्रकट उद्देश्य है, अपेक्षाकृत अर्वाचीन चलन 
है। ज्ञानेश्वर ने, जो अपने अल्प जीवनकास में ऐसी तीर्थ यात्रा पर गए थे, कही भी 
विठेवा का जिक्र नही किया है । 

मूलतः ये तीर्थयातआएं प्रागंतिहासिक उपत्यकावासियों के मौसरी स्थानातरगमन 
के हुप मे हुआ करती थी । वर्षा इस इलाके मे झापाढ एकादक्ली के काफी पहले शुरू 
ही जाती है, जिससे उवत मार्ग के सूखे हिस्सो में भी जल ओर चरागाह सुलभ है जाते 
हैं। पश्चिमी पर्वत श्रेणी पर इतनी अधिक वर्षा होता है कि कइृपीतर जीवन भी 
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टहनियों से टोकरियां भी वनाई जाती थी । इसमें भरत संग्रहण प्रय॑व्यवस्था को मुख्य 
समस्या अन्न संचयत की समस्या का समाधान निकल जाता है। श्राह्यर की भनुपूर्त 
होती थी शिकार से, मत्स्य ग्रहण से, भौर खाने योग्य जंगली घास बीजी की कटनी 
में । कृषि अगर होती भी थी तो नगण्य, अगर झपने कोई पशु वे पालते भी होगे तो 
वे भेड़ से बड़े या ज्यादा गोटी चमड़ीवाले जानवर नही हो सकते । 

श्राज भी घंगर लोगों को कहाँ का किनारा ही पसंद है। एक दर्जन भ्रादमियों 
की छोटी-छोटी इकाइयां (वाडी) वनाकर श्रौर 300 तक भेड़ें साथ लेकर, वरतात में 
वे किसी एक जगह जमकर बस चार महीने रहने हैं । बरसात बीतने पर उनकी वाही 
जगह छोडकर झागे चल पड़ती है भौर झ्राठ महीने तक परिभ्रमण ही करती रहती है, 
जब तक अगली वरसात नहीं झा जाती । चरवाही के चक्कर में चरवाहों की यह जमात 
400 मील तक भी निकल जा सकती है, और तब भी कोई जरूरी नहीं कि घूमकर 
हेमेशा झपने मूल निवास स्थान में ही वापस झा जाए । धंगर लोगों में एक मध्यप्रापाण 
युगीन प्रथा भरभी तक परिरक्षित है। झपने भेद्दों को बधिया करने के लिए वें चकमक 
पत्थर का इस्तेमाल करते हैं । कल्सेडोनी (अब ज्यादा दानेदार चट्टान) के एक छुने 
हुए पिड़ को बेसाल्ट (पत्थर) की निहाई प्र रखकर उस पर एक भारी बेसाल्ट घिड 
से प्रहार किया जाता है, और उसके तीक्ष्णतर टुकड़े यदि इतने बडे हुए कि हाथ से 
सुरक्षित रूप से पकड़े जा सके तो भेड़ो को वधिया करने में फौरन प्रयुवत कर दिए 
जाते है । पुराने लपुपापाणों को उपयोगी बनाने के लिए धार का कोई भ्रनुशोषन या 
परिष्कार मही किया जाता है, और न हो ऐसे टुकड़ों को साधार या मूठदार बनाया 
जाता है। इस प्रकार निर्मित चकमक छूरी को वृषणों (अंडग्रंथियों) के साथ पानी में 
उवालकर फेंक दिया जाता है । पहली वार के संक्षिप्त प्रयोग के बाद, ऐसी कोई छुरी 
रखी नहीं जाती, लेकिन, भाकारत: ये छुरियां इतनी बड़ी भौर इतनी श्रनयढ़ हैं कि 
असली, फलकित परायाणयुगीन शिल्प उपकरणों को अपनी मिलावट से दूषित सही कर 
सकतीं इन्हे कोई धंगर (थ्रथवा कोई ब्रन्य ग्रामवासी) औजार या शिक्ष्प उपकरण भी 
नहीं मान सकता । जैसे महुदियों में खतवा करने के लिए चकमक छूरियों का इस्तेमाल 
बरकरार है, वँसे हो) उवत रूप से वधिया करने की प्रथा भ्रभी तक प्रचलित है, और 
इसका एकमात्र कारण यही है कि इस तरह की चौर से हुआ घाव रोगाणुहीन होता 
है जबकि धातु छूरियों के इस प्रकार प्रयोग किए जाने में गंभीर संक्रण का खतरा 
रहता है। 

धंगर लोग पत्थर के औजार प्न्य किसी प्रयोजन से काम नही लाते, उनके 
जंगम देवताग्रो के च्ोतक हैं सिर पर ऊत की रंगीन लड़ियोंवाले सोटे (का) जी 
जो शिविर के पास जमीन में गाड दिए जाते हैं ओर जिन्हे हर सुबह भेडो को चयदे 
मे जाने के पहले परजा जाता है। असली रास्ते, जिनसे उनके झुँड गुजरते थे, ब्तेमान 
शीभिक अर्थव्यवस्था के चलते बदल गए हैं ! किसान लोग अपने कृष्य क्षेत्रों में भेड़ी को 
एक या दो रात वैंठाए रखने के लिए, ताकि उनकी छेंड़ियों से जमीन को बहुमूल्य 
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उर्दृरक प्राप्त हो जाए, यूथपालों को प्रनाज या नकद देते है । इसका मतलब है कि 
घरागाह घब्र पहले के चरागाह नही रहे, भपरदन, घुप्फन, बहुत ज्यादा चराई गौर 
बढ़िया चारा घास बनी जगह सूखी घारा लग जाने से स्थिति में काफी फर्क झा गया 
है। पथपि इस जाति में मल्हार राव होल्कर जैसे वीर सेनानी पैदा हुए तथापि कोई 
भी पेशेवर घंगर प्रद्त न तो अखिट करता है न ही, भायुधों का उपयोग उनके यूय झौर 
शिविर सूंसार रणवाले कुत्तों से सुरक्षित रहते हैं। पहले वे लोग प्रतिवर्ष ऊन काट- 
कर सुद्द ही धुनाई, कताई झौर बुनाई करके मोटे कंदल (कंबली) तैयार किया करते 
थे, प्रव कटे ऊत को बेच दिया करते हूँ । 

धंगर लोग, जिनको बाडिपां पश्चिमी घाट पर्वृतमाला के निकटतम पड़ती हैं 
(उदाहरणार्थ जावली, जिला सातारा), बरसात धुरू होने पर तुरंत नीचे नदी घाटी 
में पूर्व की प्रोर चल पडते हैं। वजह यह कि भेड़ों का प्रगर ज्यादा नमी लग जाएगी 
तो खुर सडने लगेंगे । कगार के निकट लगभग 00” बृष्टि होती है (और घुर कगार 
पर 200 से भी प्रपिक), कितु बीर से नीचे, ग्रथवा किसी तत्सइश घाटी के तत्समान 
स्पत्न में, वृष्टि की मात्रा घटकर लगभग 2" हो जाती है। इसका मतलब है कि 
प्रारंभ में धंगर लोगों को बराबर यायावर ही बने रहना पडता था, आगे चलकर, 
भेड़पालो को एक जगह जमकर चार महीने रहने की सुविधा तो तभी सुलभ हो सकी 
जब $पऊ वर्ष मे जगल काटकर वनभूमि को स्वच्छ कर दिया । 


प्रधित्यकावाध्ती श्नौर उपत्यकावासी 
पश्चिमी दक्षिण की महान बापिक तीर्थेयात्रा का गंतव्य स्थाम है पंढरपुर । वाकंरी 
उपासऊ लोग वस्तुतः वर्ष में दो तीर्थयात्राएं करते हैं । पहली तीर्थयात्रा, भराजकल इसी 
की प्रधानता है, (जुलाई मे ) आ्राधाढ़ शुसल एकादशी को वी जाती है, दी जो वास्‍्तव, 
में वापभी यात्रा है, ऐसा ख्याल है कि (अक्यूवर-नवंबर) कारतिक एकादशी को पंढरपुर 
से शुरू होती है। बीच में पड़गेवाले वर्षा ऋतु के चार महीनों की अवधि हिंदू धर्म का 
चानुर्मास है जिसमें, हृढ़ प्राह्मण नियम के झनुसार, यात्रा वर्जित है। झत , उपयु वत 
समारोद्ी का प्रारंभ ब्रवश्य ही प्रार कृपिक समाज में हुआ होगा, क्योकि वर्षा ऋतु 
है प्रारंप में, जब ऐेती संबंदी बुनियादी काम हाथ में होते हैं, किसानों को अपनी इप्य 
भूपि छोड़कर दूर जाने की गुविधा संभवतः नहीं ही सकती थी। इसके अतिरिवत, 
विट्ठत पूजा, जो उतते तीर्थयात्रा का प्रकट उद्देश्य है, अ्रपेक्षाकत अर्वाचीत चल्लन 
है। जञानेश्वर ने, जो श्रपने प्रल्प जीवनकाल में ऐसी तीर्थ यात्रा पर गए ये, कही भी 
विठोवा का जिक् नही किया है। मत 
मूलतः ये तीर्थयात्राए प्रागैतिहासिक उपत्यकावासियों के मौसरी स्थानातरग 
कैप मे हुआ करती थी । वर्षा इस इलाके में झाषाढ एकादशी के काफी पहले घुरू 
हो जाती है, जिससे उक्त मार्म के सूछे हिस्सो मे भी जल और चरागाह सुलभ हो जाते 
। पश्चिमी पर्वत श्रेणी पर इतनी अधिक वर्षा होता है कि कषीतर जीवन भी 
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अन्यथा कप्ट्साध्य हो जाता है, अतः भेडो को खुर सड़न होने का डर तो स्वाभाविक 
ही है । ऐसी स्थिति में हरिण तथा अन्य छोटे-छोटे आ्राखेट पशु निश्चय ही घाटी में 
उतर झाते होगे, और नदियों भे वाढ श्रा जाने से मत्स्यग्रहण शिविर भी निष्प्रयोजन 
हो जाते होंगे । उसी प्रकार, अंतिम बुष्टि हो जाने पर, दशहरा के लगभग एक महीना 
बाद, मुख्य नदी घाटियो के शुष्क निचले विस्तार खंडों से वापसी यात्रा सुखकर ही 
नही, बाध्यकर भी हो जाती होगी । ऊपरले विस्तार खेंडो में चराई भौर पानी की 
पर्याप्त सुविधा रहती होगी, ग्रीप्मकाल घृष सहने सायक होती होगी ओर समुद्रतटीय 
नमक पहुच के भीतर रहता होगा । चंद समुद्र॒दटीय लघुपापाणस्थलो!' की मौजूदगी का 
कारण प्रागेतिहासिक लवण व्यापार है, और यह भी मेरी झपनी सूक, मेरा मौलिक 
निवंचन है। पर्चिमी समुद्रतटट पर जब तक नारियल को (जो मूलतः: मलयदेश से 
श्राया है) खेती शुरू नही हुई, जिसका समय सभवत" पहली सदी का उत्तरा्ध है, कृपि 
का विकास बहा नही हुआ । नमक, आज भी कॉंकण से बाहर भेजा जाने वाला एक 
बहुमूल्य निर्यात द्रव्य है । यह श्रभी भी लमाण लद॒दू कारवा के जरिए पुराने पथहीन 
दरों से होते हुए, तट से दूर, भीतरी प्रदेश मे लाया जाता है । 
लघुपापाण पदार्थों और धंगर प्रयाग्रो के भ्नतिरिवत, इस (इतिहास) पुनर्निर्माण 
की पुष्टि के लिए और भी पर्याप्त प्रमाण उपलब्ध है। उक्त तीर्थयात्रा का मुख्य अंग 
है कोई पचास पालखी शोमा यादाएं | ये पालकिया विभिन्‍न स्थानीय सतो के नाम 
पर दूर-दूर से, पंठण (एकनाथ) तक से, ढो लाई जाती है, शोभायात्रा का इस रूप म 
संगठन पिछली सदी में हैयत वादा के समय से शुरू हुआ जान पड़ता है। तीर्थयात्री 
लोग झलग-पलग या तो (वार्सी लाइट रेलवे की) ट्रेन से या (शोलापुर रोड बाती) 
बस से झथवा पैदल यात्रा कर सकते है और करते ही है, लेकिन, अगर ये उक्त पाल- 
जियो मे से किसी एक में शामिल हो जाते है तो उसका कही ज्यादा महत्व होता है। 
हमारे प्रसंगाधीन क्षेत्र से मुख्यतः तीन पालकियां निकाली जाती हैं: भ्रालस्दी से ज्ञानि- 
श्वर की, देहू से तुकाराम की झौर सास्‍्वड से सोपान की । इनमें से पहली, सड़कों के 
परिवर्तन से, विस्थापित हो गई है, मसलन, वापदेव घाट से प्रव नही गुजरती । लघु- 
पापाण पथ से उसका मेल फल्टण में होता है, जिसके बाद नातेपुते तक, शिल्प उप« 
करण सामान्य सुलभ हो जाते हैं। 'सात भाल' कहलाने वाले (माल्शिरस श्रौर वेलापुर 
के बीच के) इलाके मे लघुपापाण पुनः देखने में झाते हैं। ज्ञातव्य है कि उपयुक्त तीन 
ही नही बल्कि सभी शोभाषावाएं पंढरपुर से चार मील दूर बासरी में मितती हैं भपता 
अपना उत्सव मनाती हैं, श्रौर तव सव मिलकर वरीयता क्रम से विन्यस्त एक लंबा 
जुलूस बताकर चंद्रभागा (हैदी) तटवर्ती विदृठलनगर के बिए प्रस्थान करती हैं। 
स्पष्टत:, गंतब्य असली अंतिम स्थान (टसिनस) वासरी ही है। दूसरा स्थान, जहां 
उक्त तीनो सुदय पद्चिमी पालकियां एकत्र होती हैं, कहाँ तटवर्ती सास्वड है। तुका- 
राम के माम पर निकाली जाने वाली पालली ठीक प्राचीन सघुपापाण महापव से 
शुजरवी है : सास्वड, एफ्तापुर, कौयाले, आयी, जलगांव, बारामती, मगर, लासु्े रेड, 
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सरादी आउलूज, बौरगाव, कुरब्ली, वाजरी । इन विषम प्रत्नमों में से भत्येक को पार 
करने मे एक दिन लगता है, पूरी यात्रा एक पसवारे की होती है। वह पथ, जिसमें 
सूइमतम शिल्पादर्श वाले लघुपापाण (चित्र 4.3) ढेर के ढेर देसने में पाते है, 
लगभग पाच मील उत्तर, बरहप्पुर और गौजूबाबी के बीच स्थित रुई से होकर झागे 
पड़वी, देवलगांव गाडा भौर पारगांव से गुजरता था । 





4.]2 बेताल वा भृणमय मदिर । प्रेतगृह (बराड)के भाकार वा यह मदिर लगभग 75 से० मी० 
का है। पारपरिक रूप में इसको रचाना लगभग 50 वर्ष पूर्व झिसी स्थानीय कुहार ने की। 


तोर्थेयात्नीगण प्राचीन काल का एक दूसरा झवशेष 'सोपान' मार्ग पर पडनेवाले 
बराड या खंडाली में देख सकते हैं । पकी मिट्टी के बने म्हसोवा (खंडाली वाले) प्रथवा 
वैताल (बराड वाले) के देव मंदिरों की (चित्र 4.2) भाकृति वही है जो झन्य देशों में 
प्राप्त प्रतावासों की है। प्रसंगाधीन इलाके में अरब घटाकार तंबू की शयल चाले किसी 
घर या भोंपडी का कोई पता नही है। बीच मे बने घुआरे और दीवार पर तगे टाकों 
के दो स्तरों से किसी जंगम कोपडीनुमा दृढ़ निभित इमारत का संकेत मिलता है। 
सात माल का लहरदार भूभाग, जहा श्रव भले जुताई बुआई होती है, स्पप्टतः और 
कुछ भी नहीं चरागाह ही होने योग्य है, यहा बिछे पड़े लघुपापाणों से यही जाहिर होता 
है कि प्रागितिहास काल में इसका उपयोग चरागाह के रूप में हो होता था । 

यदि केवल श्रालन्दी या देहू से पंढरपुर जाना ही इस तीर्थयात्रा का मुख्य उद्देश्य 
रहा होता तो वहां जाने के लिए तकंसंगत झौर सुगमतम मार्ग पूना शोलापुर पथ होता, 
जो ऐसी जगह से गुजरता है जहां से महापापाण इप्टिगोचर होते हैं और जिस पर 
चलेकार देवियां तुलजापुर से झ्राई। चूंकि कोई महत्वपूर्ण पालखी इस पथ से नहीं 
निकाली जाती है, भ्रौर चूकि उपरली मीरा घादी में लघुपापाण वहुत कम हैं, इससे 
जाहिर है कि कहाँ घाटी का उच्चस्थल प्रागेतिहासिक क्षेत्रांतरण का मुख्य मार्ग था, 
जिसमें अनेकानेक पगडंडियों विभिन्‍न दिशाओं से आ मिलती थो । इस निष्कर्ष के लिए 
एक समुचित कारण है। कह उच्चस्थल (जो वस्तुतः एक पठार है) मुला मुठा चाटौ 
वाले तत्ममान भूमभाग से कम से कम 400 फुट ऊचा है, और इसी से यूथों के लिए कम 
भयावह, भलीभांति जलसिक्‍त, और पानी के आसानी से ढरक-वह जाने के कारण 
जलजमाव से रिक्त भी, होने के कारण उसका सामान्यत., चरागाह ही के रूप भे उप- 
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हैं। वावधान के सीमातर्गत, झौर ऊचे पठार पर भी, एक फिरंगाई पूजा चल पड़ी 
यह बिल्कुल हाले ही शुरू हुई थी भौर देखते-देखते भ्रप्नचलित हो गई । 
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4.3 सुपरा के निकट कहाँ भीमा जलविभाजक से प्राप्त उपत्यका लघुपापाण 


पूना निकटवर्ती अधित्यका-लघुपापाण (चित्र 4.4) अधित्यका-बेदिकाओं ईं 
संबद्ध हैं। ये लघुपापाण उपत्यिका वालि लघुपापाणों, जिनके फलक अति सुनिर्मिः 
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4]4 ]ृक्त इ कद केक बटाई! $ सहीयप्राश फशर मे आए छिपा बे 24 
जाइरटा बेविर मपता हैं । 26 डा थक हें बहा दिशा हा शस्रन 
पपाहिश) उदारका) भगवा बजाया इदा 5 
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और सूक्ष्म होते हैं, की तुलना में कुछ बड़े, प्रायः त्रिकोणी, भनुप्रस्थ काठ वाले अतः 
प्रधिक मोटे और कम फलिकाओं वाले हैं कुछ पगड्ंडियां ही क्रमश. वेदिकाएं बन गई 
होगी । थोड़ी काट-छांटकर देने पर, घास फैलाने-सुपावे लायक श्रोसत दो फुट तक 
चौड़ी वेदिकाएं वन जाती हैं । दूसरा कदम है प्राकृतिक पापाणों से टेकबंदी, पहले 
जमीन को साफ करना, तव सीमाक्रन | कोयरूड के पुराने से पुराने किसान जोर दे 
कर यह बात कहते है कि ऊंचे पठार की उपरीली वेदिकाए जब चौरम भी थी तब 
भी कभी जोती नहीं गईं, वे सत्ययुग की है भौर उनका निर्माण चराई करने वाले 
(गवाली) लोगों ये किया था । यह देखते हुए क्रि कोयरूड देवता का मूल निवास 
पर्वत शिखर पर था, उक्त परंपरा पर सदेह करने का कोई कारण नही। एकमात्र 
बहत पाथाण-औजार, कैल्सेडोनी का कत्ता या गड़ासा (चित्र 4.4, सं० ]), एक 
ग्रधित्यका-वेदिका पर पड़ा मिला है। पूना उपत्यकान्यथ मे, और भी हाछ की ऐसी 
वेदिकाशों के चलते जो लघुपापाणों से ग्रसंबंद्ध है, व्याघात पड़ गया है, कोई वेदिका 
जहां भग्नावेश बतकर रहे गई है, वहा से आगे लघुपाषाणों का सिलसिला 
फिर जारी हो जाता है, जैसे वेदवाडी में भर प्रभाव फिल्म स्टूडियो के पास । 
जब प्रधित्यिका-वेदिकाओं का सिलसिला क्रमशः उतार की शोर बढ़ आया, तब 
प्रौजारों में थोड़ा परिवेतन नजर भ्राने लगा, प्राप्त वस्तुओं में विशेष रूप से उल्लेखमीय 
हैं नखदार किमारों वाले शौजार, हाल़ांकि इस प्ररूप की शुरुआत उच्चतर पठार पर 
ही हो चुकी थी। यदा-कदा अधित्यका पूजास्थलों के निकट सूक्ष्म लधुपापाण की 
प्राप्ति इस वात का प्रमाण है कि अधित्यकावासियो को बारीक तकनीक की जान- 
कारी थी। उनके औजार श्रपरिष्कृत थे तो केवल इस कारण से कि उन्हें गुरुतर 
द्रव्य पर, संभवत: मवेशियों की खालों श्रौर लकडी पर, प्रयुक्त करना पडता था। 
पूना पहाडी पठार पर, भवन निर्माण सामग्री के लिए विस्तार से उत्खनम 

होने के वावजूद, कुछ महापापाणों के भग्नावशेप बचे रह गए है। खांचेदारी का 
घनत्व या उसमे प्रयुक्त भ्रति विकसित शिल्प, जो थेऊर के आसपास देखने मे पाता है, 
उसका सूद्षम अन्वेषण यहा कभी किया ही नहीं गया। खाचे कई पावाणों पर मौजूद 
हैं, पापाणों को बेसाल्ट' 'बम' नही समझ लेना चाहिए, जो दक्षिण की चट्ठानों में श्रक्सर 
देखने को मिलते हैं। वेसाल्ट 'वम' सामान्यतः मुद्ुतर चट्टान के अनेक जी स्तरों से 
परिवेष्ठित कठोर अंडाकार बेसाल्ट के क्रोड होते है, मौसम के प्रभाव से संपूर्ण 'ब'म 
को उत्कीर्ण अंडाकृति से एक विचित्र सादृश्य प्राप्त हो जाता है, हालांकि उत्कीर्ण 
अडाकृति में मुदुतर स्तर न होकर संकीर्ण अंत.स्तर रेखाप्ों के बदले, ज्यादा चौड़े, 
ज्यादा गहरे और ज्यादा चिकने खाचे होते है। संभव है, श्रादिम मह/पापाण निर्मा- 
ताझ्ों ने गपते निशान इन 'वमो” के समूने पर ही बनाए हों। पूना में (जोगूवाई से 
रहित, वाकड से आकर बसा) कोयरूड-पापाण शिखरस्थ म्हातोवा ऐसे ही एक महा- 
पापाण का अंग था, जो अब अधिकाशतः चकनाचूर है। समीप ही करोब पचास संगोरे 
(पत्थरों के स्तूपाकार ढेर जिनमे महापापाण गोलाश्म लगे है, ऐसी मृदु मिट्टी पर 
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भी, बहुतेरे गीलाश्म (अलंझृत था अनलंकृत) बहुधा काफी दूर से लाकर ठिकाने एर 
जमाएं गए है। इसका मतलव है एक ही समय में एक साथ बहुत-से लोगो का निर- 
तर कठिन परिश्रम (फिर, इससे ध्ववित होता है अ्मण कम और सुनिश्चित प्रस्ता- 
धिवय पर समुचित अधिकार, कारण बदली हुई परिस्थिति मे पन्न-पंग्रहण के लिए 





4.]7 महापाधाण पट्ठ स्मारक, घेऊर नाम गाव/प्राच्छादन शिला लगभग 47 ऊँची है। प्राधार 
ठोस शिला है जिसमें समाधि के लिए स्थान नहीं है 


दूर-दूर तक तिरंतर चक्कर काटने की मजबूरी नहीं रह गई थी । फिर भी, यह ऐसा 
बगल था जिसमें हल-कृषि को कोई स्थान नही था । यहा की मिद्‌टी इतनी कड़ी है कि 

ह युग के पूर्व उसकी जुताई अशक्य रही होगी, प्रौर केवल कतेन-दाहन पद्धति में 
उसे पर्याप्त उपजाऊ नहीं बनाया जा सका होगा, कितु, क्रपि-प्रवर्तन के पूर्ण, पशुचारण 
के लिए भवश्य ही पह उत्कृष्ट भूमि थी। यहा उेदिकाएं तो नही हैं, कितु बृहत 
पापाणों में से कुछ को भ्रध्य और आधुनिक काछों में बाधों या तटवंधों के निर्माण में 
पुनः प्रयुक्त किया गया है। भारी कृपि का अभाव इस वात से भी प्रतीत होता है कि 
अधिकांश स्थितियों मे गोलाइमों को उचित स्तूप का रूप नहीं दिया गया है (चि्र 
4.7) । यों, यहां मिट्टी का बुनियादी टीला नहीं है, इस बात का कोई चिन्ह कि 
मिट्टी घुल-बह गई है ) लेकिन भ्रगर खनने के कारगरुजार भ्ौजार हों तो गोलाइम- 
महापापाणों की अपेक्षा मिट्टी के स्तृप बनाना कही आसान हैं| जहां तक पूजा-पद्धति 
का प्रएन है, इस विश्वास को यंत्रवत पकड़े रहना कि पशुवारणवादी लोग हमेशा 
देवता-बाबा को ही उपास्म बनाते हैं, हठघर्मी होगी । तथापि, रायचुर जिले मे, भौर 
दक्षिण-पूर्व की भौर अन्यत्र, प्रागंतिहासिक जमावों में उत्कीर्ण वुप (सांड), वृप-शीर्ष 
कुठपुतले, श्ृंग-प्रभिकल्प (हाने डिजाइन), अथवा कोई प्रुरुष-देवता देखने में आए है । 
यहा हमे सर्वेधा भिन्‍न चिल्हावली मिलती है : बृहद अडाकृतिया, लघुबुत ओर कभी- 
कभी इस दोनों के साम्निध्य से बनी सिर-सहित अवयवहोन शरीराकृति । सभी यूर्ण- 
भ्राय बृत्तों का व्यास 3 सें० मी० होता बठाता है कि दे जरूर एक ही तरीके से 
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झकित किए गए होंगे, संभवतः किसी वयस्क हाथ के भेगूठें ओर उंगली को परकार 
(#म्पास) के रूप में प्रयुक्त करके | अंडाकृतिया दो-ढाई मीटर की होगी प्रौर उनका 
भीतरी भाग अक्सर ऊंचा और उभरा हुआ दिखाई देता है । भूमि पर वृहद्‌ गीलाइमों 
की आयताकार व्यवस्थाओं बाडा, वाडगी को किसान लोग मर्वेशी-बाड्ों के रूप में 





4.]8 बरवंड उच्च स्थल की भाच्छादन शिला के नीचे मास्प्राई पूजास्थत, 
सामने भूमि पर नींबू, बाई ओर मन्‍नती प्रशु तभा चूडिया (भाई प्रोर) हाल 
, ही में चढ़ाए गए हैं। 


मानते मौर कभी-कभी काम में खाते हैं, श्रौर वहां जब कभी मवेशियोँ को रात के 
बेक्त मटकसे से बचा रखना हीता है तो नीची दीवारों पर काटेदार शाखाएं डाल देते 
हैं। इस तरह का एक जटिल वाह कोरेगावनमूल में आज भी उत्कृष्ट अवस्था हैं । 
और भी महत्वपूर्ण बात यह है कि किसानों को यह है कि किसानों को यह नहीं 
मालूम कि गोलाइम-पुजों का प्रयोजन क्या है, वे उन्हे कृत्रिम तक नहीं सानते | ऐसा 
पुण या रतूप (अवसर गंत्येष्टि-स्मा रक के रूप में निमित) जो ग्रगर बृहद विषम गोला- 
हमों का बना होता है जो मराठी में खिला कहलाता है, कॉंकण में इसे वंरंडा भी कहते 
हैं, भौर असंगाधीन इलाके में चरवंड । यह महज एक संभोग की बात नही हो सकती 
कि चरवंड नामक एक गांव वहां झ्वस्थित है जहां मूक््मतम कहाँ-लघुपापाण-निक्षेपों को 
भहापाषाणों को समीपता प्राप्त होती है / वरवंड में एक भ्रभव्य उच्चस्थल है जो भाज 
भी पूजा का स्थान है । उपास्य वस्तु वहां सावधानी से टेक लगाकर रखी गई एक 
चौफुटी चट्टान के नीचे एक खोखले में है । देवी के प्रतीकस्वरुष तले वाले धाधार 
पाषाण के उभार पर लाल सिंदुर का लेप चढा है और ग्ाववाले उसे मान्न्नाई (चित्र 
+.8) नाम से पूजते हैं । काठ के वने मल्तती य्चु, नीवू और चूड़ियाँ, ये राव चढ़ावे 
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गहरे गुफा-जसे खोखले में देवी के समक्ष रखे है। (सामान्यतः, ऐसे मननती मवेशी 
गवालूजी बाबा, बापूजी बाबा, या वेताल-जैसे किसी देवता-वावा के आगे रखे गए 
होते, प्रायः ऐसे देवता, जिनके पास महिलाओं का जाना चाजित है। केसनंद गांव की 
ताइके, जोगुवाई को चढ़ाएं गए ऐसे मवेशी 'लोणी कंद' से मिलती हुई गांव की 
सीमा के निकट अवस्थित उसके मंदिर के सामते रखे मिलते है अवश्य, लेकिन वस्तुतः 
वे एक छोदे से अ्हाते में हैं जिसके ऊपर एक वेतान्न अध्यासीन है, अत वे ग्राम रिवाज 
के झपवादस्वरूप नही है) | इकहरी और दुहरी अंडाकृतियां, चपक-चिन्ह तथा शेप 
लक्षण प्रत्य गोलाइमो पर भ्भिरश्य है, एवं उच्चस्थल के दोनों श्लोर कई दूसरे-दूसरे 
महाषापाण हैं, जिनमे से कुछ में भोंडे चापाकार गड्ढे बने हुए है जिनके तल में कभी 
चूहत पूजा-पदार्थ अवस्थित थे। वृहत्तर चपकों को मराठी में सालूखा कहते है, जिस 
शब्द से उस थोनि का भी निर्देश होता है जिससे शिवलिंग स्थापित रहता है | यह 
काम-प्रतीकवाद सुस्पष्ठ है ओर, फ्रायड-सिद्धात का सहारा लिए विना भी, सामान्यतः 
सर्वेमान्य है । लिग सभवतः “चपक' मे घुमाएं जाने वाले मुसल-पत्थर से विकसित हुप्रा 
होगा । संस्कृत शब्द शालंकी का अर्थे है कठपुतला या गुड़िया, भले ही व्युत्पत्ति से इस 
का कोई सरोकार न हो । बरवंड मे श्रौर उसके पास जो महापरापाण हैं उनकी एक 
विशेषता यह है कि कतिपय शिलाओं में गतिकाएं सभवत्तः काप्ठ-ध्वजदडो के लिए 
चनाई गई हैं। (वरवंड स्थित) बृहत्तम गतिका 27 सेंदीमीटर गहरी है, जिसके ऊपर 
]29< 4 सेंटीमीटर वाली एक प्रंडाकृति है, तल की श्रोर गावदुम, भ्रौर यह इतनी 
भोडी है कि धातु के बने बरमे से बनाई गई नही प्रतीत होती । कभी-कभी, ज॑से 
कोरेगाव-मूल और थेऊर के बीच, अर्सच्य महापापाण एक ही श्राकृति के मिलते हैं, 
एक दूसरे से इतने मिलते-जुलते कि दर्शक उलभन मे पड़ जाता है और ऐसा महसूस 
करने लगता है कि वहू एक ही परिधि मे चक्कर काटता रहा है । 
स्थानीय महापापाण पथ के एक छोर पर, खामयांव में एक विचित्र झ्रवशेप 
देखने में आता है । इस स्थान का नाम है गाडे-मोडी । किवदंती है कि दूल्हा, दुल्हन, 
बाराती भौर वैलगाडियां, सब समेत एक पूरी वारात जमीन में समाकर अंतर्घानि हो 
गई, भर इसीलिए इस जगह का ऐसा नाम पडा । किस चजह से ऐसी दुर्घटना हुई, 
नहीं मालूम, फिर भी, यह परंपरा इसलिए दिलचस्प है कि महापापाणों के नीचे मानव 
समाधि का एकमात्र हवाला गह्ी मित्रत्ता है। गाड़ियों का प्रतीक है जमीन पर पडा 
हुआ एक भगत पापाण चक्र, जो आधुनिक काल में धातु के औजारों से बनाया गया 
है । इसकी पूजा होती है, और यहां भ्रासपास, गोलाइमों के बीच, और भी कई ग्रोण 
पृजाएं चलती हैं, जिनमे दो हैँ मावला देवी की । ऐसा प्रतीत होता है कि श्रन्य स्थानों 
से भी झाधुनिक पायाण चक्र ने महापायाण काल के चपटे बृत्तों और ग्रंडाकृतियों को 
प्रतिस्थापित कर दिया है। चाकण का संरक्षक देवता चक्र श्वर है, जिसने अपने नाम 
पर इस नगर का नामकरण किया और 'राजा दशरथ के रथ के: एक चक्र' के रूप में 
प्रकट हुआ । यह असाधारण झाकृति आसानी से समझ में श्रा जाती है जब हम देखते 
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हैं कि उक्त मंदिर उसके छोर पर झवस्थित है जो किसी समय उच्चस्थल था, झौर 
अब उत्खनन तथा पत्थरों की चोरी के चलते वेतरह बरबाद हो गया है। एक महा- 
पापाणपट्ट स्मारक गौर श्रंडाकार चिह्न भाज भी उन गोलाससों में परिदृश्य हैं जो 
चाकण गढ़ झौर नदी तटवर्ती उक्त देवता के मंदिर के बीच पड़ते है । महापापाण के 
मंदिर वाले छोर पर एक विश्ञाल गोलाश्म के नीचे एक देवी को मौजूदगी तो झौर 
भी भह॒त्वपूर्ण है। इस देवी के अनेक नाम है, अंजिना, खापराई (पटिया माई), खजुराई 
(खजूरमाई), अथवा केवल देवी | भ्रब यह यथारीति भहिप मदिनी के रूप में उकेरी 
हुई है, हालांकि इसकी प्रार्मतिहासिक कुल परंपरा असंदिग्ध है। ऐसा खयाल है कि 
चाकण का चक्र कंणेसर में गिरा था और वहा से चाकण मंदिर के सामने बाले तालाब 
पर लाया गया, जहां ऐसा कोई चक्र नही है । कणेसर की संरक्षिका देवी एक सुप्रसिद्ध 
घरमाई है, भर वहा के स्थानीय निवासियों को उक्त आख्यान का ज्ञान तो है, कितु दे 
ऐसी कोई जगह बताने मे भ्रसमर्थ हैं जहां उक्त चक्र पहलेपहल गिरा होगा | प्रवल 
अनुमान है कि यह कल्पित चक्र भी तत शिला पर भ्रंकित मात्‌ चक्र ही था । 
बहरहाल, यह नहीं हो सकता कि सब के सब महापराधाण चतुष्पथ पूजास्थल 
ही रहे हो। उनके पूरे विस्तार का पूर्ण सर्वेक्षण, और उत्खनन, जिसके बिना उनके 
काल या प्रयोजन के बारे मे निश्चयपूर्वक बुछ नही कहा जा सकता, दोनों मेरे बूते के 
बिलकुल बाहर है । फिर भी, उनकी संख्या और संकेंद्रण को देखते हुए सर्वाधिक संभव 
यह प्रतीद होता है कि वे किसी प्रकार के अंत्येष्टि स्मारक रहे होंगे । मृत कबीला 
सरदार या जादूगर (चिकित्सक), या संत को (उसके शव को) मंपूर्णतः मानृदेवियो 
के पास वापस भेज दिया जाता होगा, झथवा केवल उसकी विकार्वनीक्ृत श्रस्थियों या 
दाहशेप राख को स्थल पर रख दिया जाता होगा । संभवत ये सगोरे किसी पबित्र 
विवाह भौर दुहरे बलिदान के स्मारक है, उदा०, खामगांव आख्यान । खुदाई की जाएं 
तो सभव है इसका सत्यासत्य प्रमाणित हो जाए और प्रागेतिहासिक निर्माताओं द्वारा 
कदाचित काम मे लाए जाने वाले श्रौजारों तथा मिट्टी के वरतनों के बारे में भी कुछ 
पत्ता चल जाए, यो, उम्मीद तो कम ही है, क्योकि ये महापापाण ठोस चट्टान पर 
भ्राधारिव हैं । वोल्हाई के रसोईघर के उपरले पत्थर को ठोक-पीट कर एक लघु चाप 
के नीचे जो सगर्भ अंडाकृति इतने कष्ट से गढी गई है वह गुफांतर्गत बौद्ध स्तुप का 
लघु पूर्ववर्ती है । धातुगर्म नामक रतूप इस प्रकार का होता है (यथा, जुल्तर और 
पितलखीरा में) जिसके गुबद के पाइवे मे कोई देहावशेप पात्र कही छिपा हुआ रखा 
हीता है। हम देख छुके है कि कालें स्थित बृहत स्तूप को यमाई देवी माना जाता है। 
शतपथ ब्राह्मण 3.8..5 श्र 3.9.2. मे असुरों के गोल अंत्येष्टि स्तूपों का 
हवाला मिलता है, जिनसे अभिप्रेत होना चाहिए हद से हद ईसा पूर्व 7वीं शताब्दी 
तक कौ प्रा पूर्वे इमारतें, शायद मिर्जापुर जेसे स्तूप । उत्तर के महान स्तूप सीधे 
इन्हीं की परपरा में है। यहां अधिक से अधिक यही कहा जा सकता है कि भूपृष्ठीय 
लब्धियों में ऐसा कुछ भी नही है जिससे पूरा जिले के महापापाणीय और लघुपापाणीय 
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लोगों के बीच संघर्ष लक्षित हो, और न इस आशय की कोई परंपरा हो बची हुई है । 
इन छट्टानो को पुजित चाहे जिसने भी किया हो, उस समय के पहले ही किया होगा 
जब अपने पशुव्‌ द, देवता बावागण और स्यूलतर झ्ौजारों सहित, परवर्ती ग्राक्रमणशील 
पहाडी पशुचारणधर्मी लोगो मे फैलना शुरू किया भौर झ्राक्षमण करने लगे । महिपासुर 
मदिनी इसी काल की है। परम संभचतः, ऐसा परिवर्तन अमन उत्पादन में लोहे के 
प्रथम उचित उपयोग से संवद्ध रहा होगा | उत्पादन के साधन में यह महत्वपूर्ण परि- 
वर्तेन ईसा पूर्वे भ्रथम सहल्ाब्दी के प्रारंभ में हुआ होगा । 

एतत्संबधी विकास का क्रम इस प्रकार प्रतीत होता है : ग्रधित्यकावासी जन 
उत्तरकालीन घुसपैठिए थे जिन्होने कई बार दल वाधकर धावा किया श्रौर उस इलाके 
पर दखल जमा लिया जो उपत्यकावासियों के किसी काम का नहीं था । वे पशुओं की 
चरवाही करते थे । कृषि के लिए भूमि स्वच्छण का आरंभ उनके द्वारा वेदिकाम्रों के 
निर्माण से हुआ | इस तरह, जमीन की सफाई करते हुए वे क्रमशः उत्तार पर श्रा गए, 
श्रौर तव स्थाई रूप से संलयन प्रावश्यक हो गया । उक्त दोनों संस्क्ृतियों श्रौर दो 
प्रकार के जनसमूहो के मेल का द्योतक है पशुचारणिक आप्रवासियों के देवता बावा के 
साथ मातृदेवी का ग्रंतत घढित विवाह । ग्राज भी, वापूजी बाबा (पितामहेश्वर) 
“स्त्रियों के लिए सतरनाक' है, और फिर भी, विचित्रता देखिए कि वह पशुझों का 
देवता है। यही कारण है कि उसकी भ्रवस्थिति गावों से बाहर, काफी दूर पर है । 
बैताल भी, जो [कालिफा पुराण (52) के भनुसार] शिव औौर पावंती से मनुप्य रूप 
में उत्पत्त है, स्त्रियों द्वारा पूजित होने योग्य नही है, उसके भक्तगण जिस दिन प्रातः 
काल वेताल की पूजा करते है उस समय नारी को देखने या उसकी चूडियो की प्रावाज 
सुनने से परहेज करते हैं। पूछा के निकट प्रचलित इन भूत-प्रेत पृजाभों मे जो परम 
प्रमुख पूजा है वह प्रधित्यका पठार पर पाच ग्राम सीमाओ्रो के संगम पर होती है, 
उसका जिक्र ऊपर किया जा चुका है भौर वह महावेताल या बड़े वेताल (की पूजा) के 


नाम से ज्ञात है। 


उत्तरकालीन विकास 
विकास के भगले प्रक्रम पूना निकटवर्ती पूजा स्थानों में श्राज भी परिदृश्य हैं। छोटे 
आई बेताल या स्थान उपत्यका पय पर मेड प्रजनन फार्म के पास पढ़ता है, उसे वहां 
इस उद्देश्य गे प्रतिष्ठित किया गया है कि भक्तों को बह लंबी पहाड़ी चढ़ाई तय ने 
करनी पढ़ें जो बड़े वेतास तऊ पहुंचने केः लिए प्रावश्यक होती है | रिवु, दो सतामिका 

बहुभूजी देवियों की उकेरी गई ग्राइतियां पास ही मौजूद हैं, भौर पुर पुजारीगण, 
बेनाल भौर देवी को पररुपर संबद्ध न सानते हुए भी, दोनों री पूजा करने हैं, स्त्रिया 
शैतास झो सेंट नहीं घढ़ाती । मेरे धर के गौर नजदीर, झनगढ पत्यरों का एप समूह 
कब म्हसोया का धोतर है छो प्राधुवित भवनों के चलते विधित विस्थादित हो गया 
१, इन परपरों मे से बुछ, बिना भेरमाव मे, (सामान्यतः एवं पविद्वीव मादुदपी के 
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झप में) लक्ष्मीप्राई के भी प्रतीक है, वावजूद इसके कि उक्त पुजदेबता को स्त्रियों से 
परहेज है । बराड स्थित पकी मिट्टी के बने प्रेतावास में दो अनगढ पत्थर हैं, हालाकि 
वेताल-गआ्राविष्ट उनमे से कोई एक ही हो सकता है । इस देवमंदिर के निकट ईट की 
बनी एक बड़ी इमारत है जो, ग्राम्य 'सात बहनों' मे से एक, वाघ जाई का स्थान है । 

ऊपर उद्ध,त 'कालिका पुराण अध्याय मे यह भी बताया गया है कि वेताल 
ओऔर भैरव शिव के अनुचर दो पिश्ञाचरों के श्रवतार थे, और यह कि शिव और पावेती 
में इन दोनो को मानवीय पुत्रों के रूप में प्राप्त करने के लिए स्वय भी अवतार ग्रहण 
किया । तो भी, जिस ज्ञाप के वश वेताल और भैरव को धरती पर उतरना पड़ा उसी 
के परिणामस्वरूप वे बंदर का चेहरा लेकर पैदा हुए | वेताल का जन्मदिवस आज भी 
उसी दिन पड़ता है जिस दित हनुमान का । कितु, हनुमान, यद्यपि वे ब्रह्मचारी है, 
स्त्रियों द्वारा पूजित हो सकते है । यह समन्वय की लहर, जिसे उक्त पुराण के झ्राख्यान 
में कुछ और वेग प्रदान कर दिया, स्वभावत. क्ृपको मे भी पहुच गई, किसान यहा 
भी मानते हैं कि शिव, भैरव और वेताल, सब॒तत्वत, एक ही है, और उनमें कभी- 
कभी एक की पूजा दूसरे की पूजा मे बदल जाती है । कालिका पुराण के अध्याय 93 
में कहा गया है कि वेत्ाल को सनोरथ पूर्ण करनेवाली गाय 'कामधेनु' से प्रेम हो गया, 
जिससे उसने महावृुपभ मंदी को उत्पन्न किया, जो अब शिव का वाहन है। इस सांड 
और वरुण की गायो से सभी उत्तम गाय-बैलों की उत्पत्ति हुई, शोर इस प्रकार ये 
मवेशी वेताल और नंदी के वंशज है । निश्चय ही यह कल्पित कथा वेताल और बापूजी 
बाबा के तादात्म्य अ्थवों कम से कम उनके आपसी संबंध पर आधारित है । देवता 
श्ौर देवी के बीच का विरोध ओर संघर्ष मिटाने का प्रयास पुराणों ने किया अवश्य, 
लेकिन वह सर्देव सुगमता से शमित नहीं हो पाया। संजान के 0वीं सदी के एक 
ताम्रधोषणा पत्र मे (ई० झाइ० 32, 957 पु० 60, पंक्तिया 34-47) भिनमाल के 
देवता का एक निर्णय अंकित है । इस देवता को सजान ले आया गया था जहा पास 
की देवी दशमी से उसका विरोध हो गया । देवी के भक्तो को सेवामुक्ति लगान देना 
पड़ता था, उन्हे देवता की प्रसीमा में और आगे अधिक्रमण करना वर्जित था, भौर 
उक्त देवता के विरुद्ध प्रक्षुब्ध होकर उनमें मे किसी व्यक्ति के आत्महत्या या आत्म 
छेंदन कर लेने पर सारे पाप का भागी भी उन्ही को होना पड़ता था। सजान उस 
समग्र उस इलाके के हिंदू राजा द्वारा नियुक्त एक मुस्लिम शासक के अधीन था, और 
वहा ईरान के पारसी शरणाथियों की एक बस्ती थी, जिन्होंने इस अनगेल काड को 
वबाजाब्ता देखा था । 

भिनमाल के झगडे से 'कुछ समय पूर्व, सातारा से छह मील दूर, सज्जनगढ़ 
के अधोभाग में वस्चे पा्ली नामक गाव से यादव अथवा पश्चिमी चालुक्य काल के दो 
मनोहर मदिर निर्माणाधीन थे । इस ऊंचे गढ़ पर शिवाजी के गुर रामदास हारा 
संस्यापित भ्रगलाई मदिर और उक्त संत्र के अवश्ेय मौजूद हैं। इस कारण यह गढ 
ब्राह्मगों तया मध्यवर्गीय तीर्थयात्रियों के बीच लोऊत्रिय है। पार्ली के मंदिर महादेव 
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मंदिर है। स्थानीय परंपरा के अनुसार, वे उस महायुग में निर्मित हुए थे जब दिन 
औौर रात, दोनों छ-छ; महीने के हुआ करते थे। पांच पाडवो ने एक ही रात में 
काशी की संपूर्ण प्रतिकृति रच लेने का उपक्रम किया। मात्र ईर्ष्या के चलते, जोगाई 
देवी ने इस काम में इस प्रकार बाधा डाल दी कि एक मुरगे का रूप धरकर उस समय 
में ही विहानसूचक बाग देने लगी । यह सुनकर पाडव भाइयों ने अपना काम रोक 
दिया, जो रुका तो दुवारा कभी शुरू हुआ ही नही । जब उस छल का पता चला तब 
उस मायाविनी महिला को टांग पकड़कर नदी के पार फेंक दिया गया । श्रत , बडे 
महादेव मदिर के पास उसका जो मूल मदिर है, बस, दीवारहीन चार भनलंकृत पापाण 
स्तंभो पर भ्राधारित एक विशाल कितु अधुना जीर्ण-शीर्ण शिक्षापट्ट पटल, वह सूना 
पड़ा है। इससे स्पष्टत, बेतरह बना वहा का मंदिर, जहा जोगाई उतरी थी, उत्तर 
यादवकाल का प्रतीत होता है, कितु, बहुत बरस हुए, बह एक तूफान की चपेट में पड़ 
कर नप्ट हो गया । वर्तमान जोगाई मूर्ति रणचंडी की काले बेसाल्ट में उत्कीर्ण प्रतिमा 
है | तदनंतर, एक “भाई, वाल छीद की पुजप्रतिमा है। एक तीसरी प्राचीनतर प्रतिमा 
एक चोगाधारी नारी की है जो, क्षतिग्रस्त हो जाने के बावजूद, जखाई मानकर पूजी 
जाती है, जिससे तात्पयित होना चाहिए यक्षी; मूल देवी यही रही होगी जो कोई 
हजार बरस पहले पूजो जाती थी और जो भ्रब जोगाई कहलाती है। थोडी दूर पर, 
एक बटव॒क्ष तले तीन चार प्राकृतिक पापाण हैं जो अन्यथा झ्रज्ञात और विरले पूजित 
देवता तिलबली कहलाते हैं । कठिनाइयों के बावजूद, और पास ही गढ़ पर तथा गाव 
में अधिक लोकप्रिय मंदिरों के होते हुए भी, किसान तीर्थयात्रीगण सुदूर खानापुर तक 
से जोगाई के दर्शनार्थ आ्राते हैं। पार्ली गाव के लोग वहां के सभी देवी-देवतामों को 
नियमित रूप से पूजते हैं, तथापि, विज्येप बात यह है कि गाव के बडे-बूढे लोगो को 
प्रतिवर्ष घाठाई (घाट या दर्रे की माई) की पूजा करने जाना पड़ता है, जिसका स्थान 
सातारा से कोई झ्राठ मील पश्चिम पडता है। एक स्थानीय परंपरा के अनुसार सज्जन 
गढ की चोटी पर रामदास हारा स्थापित आगलाई की प्रतिमा नदी मे पाई गई थी, 
जिससे जान पड़ता है कि यही वह मातृदेवी होगी जो अनुमानत, नदी के पार फेंक 
दी गई थी । वह सपूर्ण मिथक, जिसे अंतिम अगप्रवासियों ने बचा रखा है, किसी मूल 
भातृदेवी और शिव के बीच ऐसे विरोध का निर्देश करता है जो इन दोनो देवताओं 
को विवाह-बंधन में बाध देने के बावजूद नहीं मिटाया जा सका, हालाकि सोचा कम 
' से कम जरूर गया था कि इस विरोध को मिटाया जा सकता है, जैसा कि जोगाई 
(योगेश्वरी) नाम से जाहिर है । उस मातृदेवी की अपनी पूजा पद्धति को भी बिलकुल 
समाप्त नही किया जा सका, जैसा कि बवई से 34 मील पर अंवरनाथ में हुआ होगा, 
जहा 060 ई० का एक अलंकृत शिव मंदिर आज भी मौजूद है। ऐसे झनुमान का 
कारण यह है कि भ्रंबरनाथ, एक उत्कीर्णलेख के अनुसार, जो पहले उत्तरी द्वार मार्ग 
के भीतर था, अंवनाथ या आवनाथ का अ्पश्रश है, न कि अमरनाथ का। इससे 


बढते घरण : पश्चिमी दक्‍कन पठार के प्रागितिहास का संधान ]73 


सिद्ध होता है कि अंबरनाथ उस मूल मातृदेवी के पति थे, जिसका नामोनिशान तक 
मिटा दिया गया । 


कृषि की ओर 


पूना स्थित लघुपापाण पथ उपयुक्त परिवर्तनों मे से कुछ का प्रत्यक्ष प्रमाण प्रस्तुत 
करता है। यह उपत्यका पथ फू सन कालेज के त्रिकेट फील्ड के पीछे पहाडी के नीचे 
बाली ऊंची जमीन से गुजरता था। इसके ठीक ऊपर, उक्त कालेज के जलाशयो के 
दोनों और, उत्कृष्ट कोटि के लधुपापाण उपलब्ध हैं । कितु, कुछ गज चलने पर पहाड़ी 
की ढलान शिल्प उपकरण से रहित मिलती है, और जरा सी चढ़ाई पार करके हम एक 
छोटे से पठार पर पहुंच जाते हैं. जहां श्रव तक मारुति (हनुमान) मदिर बना हुमा है । 
द्वितीय विश्वयुद्ध के बाद इसका निर्माण और पुर्नानर्माण किया गया, ले किन उस जगह 
को लेकर उक्त कालेज के प्राधिकारियों का एक वेताल के उपासकों से बरसों तक 
भंगड़ा चलता रहा, जिसका कारण यह था कि बेताल की पूजा प्रतिष्ठा के लिए सिवाय 
एक बदहाल संगोरा के, कोई पावन देवस्थान नही रह गया था, भर वेताल के उपा- 
सकों का आग्रह था कि थे उसी जगह बलिदान करने के लिए शहर से आया करेंगे। 
स्पप्टत, इसमे एक प्राचीन हेतु सम्निहित है, क्योंकि स्थूलतर पहुंड़ी किस्म के छोटे- 
छोटे ल्रधुपापाण खंडों का भ्रच्छा-खासा जमाव इस पूजा स्थान में ही उपलब्ध है, 
पासवाली पहाड़ों पर श्रौर कही नहीं । कालेज की जमीन पर जो गुफाएं मौजूद हैं 
(जिन्हें मजेटियर में गलती से एक दुसरी पहाड़ी पर दिखाया गया है) उनसे प्रमाणित 
है कि वहां कोई प्रबल प्रागैतिहासिक पूजा प्रचलित थी । मुख्य गुफा मे श्राजकल हिंदू 
देवताओं का एक पंचमेल संग्रह है जिसमे शिव, नंदी, गणेश, पाडुरंग और रखुमाई 
शामिल है, भौर द्वार मडप में एक प्राचोनतर वातर देवता के ऊपर हनुमान की 
नभ्काशी की हुई है। यह गुफा मंदिर के प्रयोजनाथे नही बनी थी, इसका प्रमाण उक्त 
पचमेल संग्रह ही नही अपितु इसका उत्तराभिमुख होना भी है, व्योंकि अवस्थिति को 
जरा सा बदल देने से ही इसे पूर्वार्भिमुख कर दिया जा सकता था जो मदिर के लिए 
स्वाभाविक बात है| उत्तरी जुलाव, चार झत्य गुफाएं, जो शैल विस्फोटन के बावजूद 
च रही हैं, तथा एक काफी जलकु डिका (जो अब सूखी पडी है), इन सबसे यह सिद्ध 
हीवा है कि कोई छोटा सा बौद्ध विहार इस जगह अवस्थित था। गुफाडों के ठीक 
ऊँपर, चार चौकोर गतिकाएं बनी हुई है जो संभ्रति लुप्त किसी इमारत के खंभो के 
लिए थी, और नीचे की ओर एक पांचवी गुफा है जिसे नीचे बसे हुए निम्नजातीय लोग 
कैमी-क्ी भ्दिर के रूप मे काम में लाते थे । उपत्यकाई और अधित्यकाई लकुपापाण 
निक्षेप इस जगह असाधारण रूप से समीप झा गए हैं (हालांकि उनका पार्थक्य स्पष्ट 
है), प्रौर उनकी ऐसी निकट््॒तिता निस्तदेह उक्त पूजास्थल और विहार गुफाओं से 
सबधित है । उसी स्तर पर, चतुःशंगी मदिर के समीप, जो गिरिपाश्वीय जलकु डिकाएँ 
है, और उस गिरि से गिरकर चूर-चूर हो गए काले बेसाल्ट शैल पर जो नक्‍काशियां 


शव मियक और यथा 


है, वे उस्ती सघुपाधाण पय पर, एक मौल से भी कमर दूरी पर, एक दूसरी विहार 
स्थापना के आरंभ की और संकेत करती हैं। यों, चतु/टठ मी मंदिर की मौजूदगी तो 
(786 से है, कितु इससे पहले भी, उसी जगह, किसी स्थानीय देवी की पूजा अवध्य 
प्रचलित रही होगी । श्रागे एक कृत्रिम कितु निश्चित हप से बोौद्धोत्र गुफा, जहां 
अंत्येष्टिपटूट और एक यमाई तथा एक महादेव भी मौजूद हैं, पाच मीन दूर, वाणेरे 
में अवस्थित है ( उसके ठीक ऊपर, टेकरी पर बने भ्रपने मंदिर में तुकाई देवी का 
निवास है। बाणेरे, मुला के उस पार, वाकड के नजदीक पडता है । लघुपायाण सोज 
के लिए वह भुभाग शोर मौसम, दोनो ही भ्रनुपध्ुवत थे । 
ऐसा नहीं था कि पूर्वफालीन व्यापार मार्म प्रत्येक लघुपापाण पैय को भनु- 
सरण करते हों । ज्यों ही हलसेती पर प्राघारित ग्रामव्यवस्था प्रतिष्दित हुई, जिसके 
परिणामस्वरूप राज्यों का निर्माण हो गया, त्यों ही चरायादों से गुजरने बालें लघु- 
पापाण पत्र उत्तरी या समुद्रपार के व्यापारियों के लिए वेकाम हो गए, झौर उनका 
विलोप ग्रवश्यंमावी हो गया । वेरिप्तम”? में पश्विमी समुद्रतट पर सेमिल्ला (चाउल) 
के नीचे भ्रवश्यित कतिपय बंदरगाही का उल्मेस है जिन्हें पहचाना जा सकता हैं । 
इनमे प्रथम है मंदगीरा, कुडा के पास मेंद्ा नदी का सुहाना, जिसमे चंद सूवसूरत वौद 
मुफाएँ हैं जहां सडक से पहुँचना मुश्किल है। ऐसा जान पड़ता है कि इस इलाके पर 
संभवत मंदव कहलाने वाले कवीलावालों ने दतल जमा लिया था | सामडिनिका ताधक 
एक मंदवी राजकुमारी ने बेडसा में धर्माय एक जलाशय बनवा दिया था, कुडा को उस 
राजपघराने का सरक्षण प्राप्त या, भौर वहा के स्थानों के नाम मन मूलधातु मे व्युत्पन्न 
हैँ । (गढ़ झौर गुफाम्रो से युक्त, अत, व्यापार मार्ग पर पड़ने वाले) तले श्ौर कुड़ा के 
बीच बहुतेरे पुराने संगोरे हैँ जिनमे से कुछ झन्वेषण के योग्य हो सकते हैं, हालाडि 
आजकल स्थानीय लोग उन्हें क॒न्न नही समझते । कोई सास सुविधाजनक दर्र तो वहां 
है नहीं, गिमसे जाहिर है कि सुदूर व्यापार का मार्ग या तो समुद्र होकर था या मुह्शी 
घादी के दीर्प पर भ्रवस्थित दरों से होकर जुन्तर को जाता था । दूसरा बंदरगाह है 
घलेषतमे, जो साविश्री नदी के समीष, भहाड के पासवाला पाले ही हो सकता है, जो 
देशी जलपानों के लिए आज भी एक महत्वपूर्ण समुद्रवटीय पत्तन है । महाड़ से भीर 
जानेवाली सड़क तो बाद में बनी है, यो बहुत पहले रास्ता तो कठिन दर से होकर हीं 
था । महाड से कोई 7 मील दूर, दरें के शोपेस्थ काठीगुमा अवतल पर एक लघु 
पापाण स्थल मिलता है, जो इस मार्ग के लिए विलक्षण बात है । इस स्थान में काल 
सरी देवता पूजे जाते हैं औ्रौर यह उम्रडे गाव के सीमोतर्यत है (जो दी दर्जन से कम 
परिवारों वाली बस्ती है) । ग्राम देववा का नाम है कामूमल, जो धन्यत्र श्रजात है । 
इस व्यापार मार्ग पर (जो पंढरपुर और पूरे प्रायद्वीष के पार जाता है) लघुपापाणों 
का सर्वाधिक युक्तियुवत स्थान झिश्वल निकटवर्ती चौपाला (चिंत्र 49) ही रहा 
होगा । इस गारारहित 'हेमाइपन्‍्ती' इमारत के श्रेष्ठ संतुलन और सार्मजस्प को 
देखकर सांची के मंदिर ॥7 को स्मृति हो आती है, और इस दृष्टि से इसका समय 
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जे के चौखटे के लिए गडडे, चौकोर खिडको तथा 
देता है। इस प्रकोष्ठ मे निश्चित हो बहुमूल्य 
सामग्री रखी जाती होगी । 


4.20 शिकल गुफा मे प्रकोष्ठ द्वार; दरवाः 
ताला सगाने का प्रबध स्पष्ट दिखाई देता 


476 मिथक और यथार्थ 


गुप्त वाकादक काल होना चाहिए । यह एक चतुप्पध (चौराहे) पर पड़ती है, वयोकि 
इसी स्थान के पास, पूछा मे कातारा जावेवाली सड़के के परे, वीर श्रौर फल्टण को 
जानेवाली सड़क से शाखाएं फूटती हैं, एक बढ़िया रास्ता मांदरदेव को जाता है, शोर 
दूसरा बौद्ध गुकाओं को । कितु, यह भवन कोई मंदिर नहीं है, इसके अंदर बुछ नहीं 
है सिवाय एक पायपाण बेदी के, जिसमे दो बड़े पापाण कलझ गड़े हुए हैं । ये आधान 
उन कही बृह्तर प्रापाण कलझो के समान हैं जो परंपरागत रूप से पथ कर सग्रह करने 
के प्रयोजनाथ नाणेघाद दर्र के दोनों सिरों पर बने हुए हैं । स्पप्ट है कि चौपाला में 
उस बाद्ध गुफा विहार (चित्र 4.20) के लिए दान संग्रह किया जाता था जो करीब 
तीन मील दूर, शिदेवाडी ग:व के पीछे, महाड के पुराने मार्ग पर भ्रवस्थित था। झाज- 
कल झासपास के वे किसान, जो शुफा स्थित पांच पांडयों के दर्शनार्थ रूबी यात्रा करने 
में असमर्थ होते हैं, खालो पड़े चोपाला में ही नारियल की भेंट चढ़ाकर इस विदवास 
से संतुष्ट हो लेते है कि उनका नैंवेदुर गुफा स्थिति देवता के पास पहुंच गया । लेकिन, 
चौपाला मे, था उसके पास कोई पूजा प्रवर्तित करने का प्रयत्त फिर भी नहीं किया 
जाता । 
पेरिप्लल में, महाड़ से मीचे की ओर मेलिजियरा नामक एक स्थान का उल्लेख 
हुआ है, जो चिपलूण जानेवाले उपनदिका पर, अथवा दक्षिण भ्रोर वाली दूसरी उप- 
नदिका पर, रहा होगा ; यहां कहाँड के युफा विह्ारों से उपयुक्त मार्ग के बारे में कुछ 
संकेत ्राप्त होता है। कुडा और महाड की तरह, ये स्थान उत्तरकालीन हैं, सातवाहनो- 
सरतो प्रवश्य ही। एक दूसरा उपनदिका पत्तन है 'बाइजन्तीयम' जो उत्तर कितारा एक 
दूसरा उपयदिका पत्तन की वैजयंती बनवासी का उपश्र'द्ञ प्रतीत हीता है। अन्य ताम 
सदिग्ध है। 
उपत्यका पथ के कुछ हिस्से उन प्राचीनतम तयड़ें अग्रगामियों के काम झाए 
जिन्होंने व्यापार की तलाझ्ष में दक्षिण कगार का आरोहण करने के लिए बीहड़ वन्य 
प्रदेश का प्रम्येषण किया । पृथवर्ती बौद्ध विहार जब स्थापित हो गए, तब ऐसा कौई 
प्रयोजन नहीं था जिससे कहाँ चाटी से तुरंत प्रवेश किया जाता, कारण, वहाँ कृषि 
उतनी लाभदायक नही हो पाती जितनी समदिश समांतर घाटियों की समृद्तर काली 
मिटटी में । जुन्तर लघुपापाण लब्धियों की ठुलना कर्हा प्रदेश की लब्धियों से नहीं की 
जा सकती । मानमीडी से नीवे एक एकल किंतु उत्कृष्ट लघुपापाण, चुलजा गुफा समृह 
के मिकट प्राप्ग एक दूसरा सुदर लघुपापाण, भौर (आंवोली से कुकडी धादी जानते में 
पड़ने वाले तर्कमंग्रत पारण स्थान) आप्लले के भ्रवतल में मिले खुछ वेढिया नमूने, इन 
सबसे सघुपायाणों की प्रत्पता ही प्रकट होती है। पूना में जुस्तर जाने थाली मौजूदा 
सडक पर, चंद जगहों में, थोडो-यीडी संख्या में काफो प्रच्छे शिल्प उपकरण देखने की 
मिलते हैं। इस रास्ते में एक स्थल ऐसा है जहां के शिल्प उपकरण, तकनीक झौर संख्या 
की दृष्टि से श्न्यत कही भी मित्र बड़िया ने बड़िया शिल्प उपकरणों से तुलनीय है, 
और वह है चाइोली गवि जो भीमा सदी के निकट सेंड के सामने पड़ता है । जुस्तर 
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का विकास ठीक-ठीक किस तरह से हुआ यह स्पष्ट नहीं है, हाताकि इससे चतुरदिक 
जो ॥35 (या इसमे भी अधिक) गुफाएं अवस्थित हैं, उससे स्पप्ट है कि ईमवी सदी 
के प्रारंभ में जुन्तर एक जबरदस्त व्यापार केंद्र था । 
इस भध्याय में प्रस्तुत मुख्य विचारों का बेहतर निदर्शन बेड्सा के लघु गुफा 
समूह से ही होता है, हालाकि इसकी अपेक्षा जुन्तर संविधान कही भव्यतर है । 
यहां का विहार श्पेक्षाकृत छोटा था, कितु उसे काफी बडे इलाके के, जिसके 
अंतर्गत नासिक और कुडा भी थे, व्यापारियों तया बेभवशाली दाताश्रों का संरक्षण 
प्राप्त था। वहा निवास करने वाले भिक्‍खुप्रों के अनुपात से जलाबयों की बहु- 
संख्यकता इस बात का स्षकेत हैं कि वहा बहुवेरे श्रार्गतुक या तीर्थयात्री श्राते रहते 
होंगे । वह पगडंडी जो झाज भी टाइगर पास (दरें) पर अवस्थित बिहार के बगल से 
गुजरती है, पऊना घाटी लधुपरापाण पथ को इद्रायणी अध्त्यिक पथ से जोड़ती थी। 
इस पय पर, उक्त दरें से ठीक नीचे, एक अच्छा लघुपापाण स्थल है, जो पिलोली गाव 
के सीमातगंत है | गुफा से नीचे गबई की मातृदेवी बेड्साई, बिहार मे यमाई, स्तूप 
पर कभी-कभी लाल रग का पुवारा, और दरें के देवता वेताल जैसे व्याध्न देव की 
प्रवर प्रतिप्ठा, इन सारी बातो से प्रमाणित होता है कि एक या अनेक प्रवल प्रार्गति- 
हासिक पूजा पद्धतिया झादिम पयो के संगम पर प्रचछित थी पोर वे पथ ही बाद में 
विकमित होकर व्यापार मार्ग वन गए । 
राष्ट्रकूट राजा कृष्णराज  (अ्रकालवर्प) के एक ताम्र घोषणा पत्र, दिमांक 
23 मार्चे, 7०8 ई०, के भ्रनुसार, मुला तटवर्ती कोरेगाव (कुमारी ग्राम) कहाँड के 
ब्राह्मणगगण को दान में दिया गया था (ई० आई० 3-275-292) । 8वी शताब्दी के 
पूर्व वह इलका स्थाई कृषि व्यवस्था के ग्रधीन था, और उस समय नदी तथा आसपास 
के गावो के जो नाम थे वे उकत्र दानतैख मे स्पप्टत' उल्लिखित है, और झ्राज भी 
पहचाने जा सफते हैं) फर्क श्रव सिर्फ मही पडा है कि उनमे से कुछ गाव खंडो में बंद 
गए है (जैसा बोरी, खामगांव), भौर यह कि नयागाव या आप्टे का उन दिनो अस्तित्व 
ही नही था । कोरेगाव मूल के छोटे से महादेव मदिर का निम्न चापाकार द्वार मार्ग 
ऐसी ईीटों से निमित है जो आकार मे उच्च सामत काल की ईटों से बहुत बडी है, 
और उस देव मदिर की भीतरी दीवारों में बहुत से वीर पापण बने हुए है । इन मृतक 
स्मारकों में से अनेक मे यह दिखाया गया है कि अमुक वीर की मृत्यु पशु छापामारों 
से युद्ध करते हुए हुई, हालाकि दो घुडसवार और कुछ पैदल संनिक वाजाब्ता युद्ध मे 
मारे गए थे । निश्चय ही वह गाव पशुपालन पर आ्राश्चित रहा होगा जबकि राजा ने 
(जिसने एल्लोरा के पहाड़ में भव्य कैलास सौध उत्कीर्ण करवाया था) उसे ब्राह्मणो को 
दान कर दिया, जिन्होंने श्रनुमानतः अक्ृृष्ठ भूमि को जोतकर खेती बढाने पर ध्यान 
कैंद्रित किया होगा । इस जगह दे कई दर्जन महापापाण स्तुूप तब सक अवदय ही सदियों 
से उपेक्षित रहे होगे । जैसा श्री एस० बी० तिखे ने मौखिक रूप से प्रतिवेदित किया 
है, क्षेत्रीय पुरातत्व और दान अभिलेख की अनुपूर्ति पास के गाव आलंदी की स्थानीय 
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परंपरा से होती है। ठीक उस खडे दरें के पार, जिस पर मल्हारगढ अधिरूढ है, ऊची 
कई द्ोणी (बेसिन) की कोर पर आलदी साडस के रूप मे आलंदी की शुरुप्रात हुई, 
जो झ्ब “चोर की' कहलाती है । मूल स्थान में लोगों की आवादी के निश्चान झ्रभी तक 
बने हुए है, और दरें की चट्ठानों मे काटकर वनाए गए बड़े-बड़े जलाशय इस बात के 
प्रमाण हैं कि व्यापार साथों (अर्थात तिजारती काफिलो) के लिए वह मार्ग महत्वपूर्ण 
था। पुरानी बस्ती दो कुलो में बंटी हुई थी, बंघाटे और गोर्गल । घाटी में पहले उतर- 
कर ग्राया 'वंघाटे' कुल, जिसने दक्षिण रेलवे के आलदी स्टेशन के निकट वर्तमान रामो- 
शिवाडी ग्राम की स्थापना की। यह नाम ही बताता है कि इसका उद्भव भ्रादिमजातीय 
है श्रीर यह कि वटमारी की भ्रभिरुचि उस कुल के लोगो में बनी ही हुई थी । गोगंल 
लोग कुछ काल बाद पहाड से उतरे और उन्होने बटमारो की 'आलदी' की स्थापना की । 
जिससे जाहिर है कि वे लोग उस समय तक जंगली कबीले वाले ही थे। वह बस्ती 
अपने वर्तमान स्थान मे नहीं बल्कि, पूना-शोलापुर रोड से लगभग एक मील समीपतर, 
"पुरानी उजली जमीन' (जुनी पंढरी) पर बसी हुई थी। घरो की नीवें वहां भ्राज भी 
परिदृश्य हैं ग्रोर लघुपाधाण भी, जो निश्चय ही याव के स्थानांतरण के पूर्व ही जमा 
किए गए होगे । नीव के पत्यर छोटे-छोटे अपरिष्कृत, भ्रधिकाशत: गोल शिलाखंड हैं, 
कोई महापाधाण इस क्षेत्र मे उपलब्ध नहीं। कृष्ण | ने अरलादिय के रूप मे जिसका 
निर्देश किया है वह यही गाव है, (सुदर वीर पाषाणों से युक्त) अपरिष्कृत प्राचीन 
शिव मंदिर, जो इस प्रभिव्यवत स्थल के उपात मे है, उसी प्राचीन काल का है| लेकिन, 
यह पूर्व॑तर बस्ती भी इसी वजह से बस सकी कि पशुपालकगण, मायवा झौर सायवा 
नामक दो सरदारो के नेतृत्व में, अपने पश्युव्‌ द समेत जावली से यहां झा बसे । उनकी 
घाक यहा जम गई जिससे प्रभावित होकर जनजातीय गोर्गल लोग ग्रपवी बबे रता छोड- 
कर अपेक्षाकृत विनीत किसान वत गए । आ्राज तक, चोर की भ्रालंदी के प्रमुख किसान 
परिवारों का कुलनाम जावलकर है। यह झाप्रबास, जिसकी तिथि भ्ज्ञात है ईसा पूर्व 
8वी सदी में घटित हुआ था । जितने भी गावों का अ्रध्ययन हमने किया है, उन सबके 
लिए निश्चय ही लगभग उसी काल मे नीचे घाटी मे उतर झ्ाना सभव हो सका होगा। 
उनका इस तरह स्थानातर गमन करना झौर अपना वही ढंग बदलकर वास्तविक कृषि 
को अपनाना प्रत्येक स्थिति मे, पशु और लोहा, इन दो पदार्थों के चलते ही संभव हुआ । 
खड़े पिरि प्राश्वों पर अवस्थित वेदिकाओं में कभी-कभी वर्तत दाहन पद्धति वाली कृषि 
के निशान मिल जाते हैं, और ये चिह्न भौर ऊपर मुलाघाटी मे (सिहगढ के पीछे), 
कल्याण मे, कोडणपुर से आगे और भ्नन्यत्र भी देखे जा सकते हैं। ऐसे मामलो मे, 
बावजूद इसके कि वेदिकाएं जीणं-झोर्ण हो गई हैं और भाड़-झखाड़ की क्रमवद्ध कत्तारा 
से ही पहचान मे पझ्राती हैं, गाव के चुद्धतर लोय सामान्यतः बता सकते हैं कि गाव का 
प्राचीन स्थल कहा पर था। 'चोर की झालंदी' मे वर्षा स्पष्टतः इतनी पर्थाप्त नही होती 
थी कि इस ढंग की खेती की जा सके, दरें के पास कोई गिरि पार्व वेदिका देखने में 
नही भ्रात्ती । जावली के पशुपाल बूदो के साथ, जैसा कि अवश्यंभावी था, म्हातोबा 
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पौर उनकी पत्नी जोगूबाई भी वहा झा जमे, झ्राज भी दे हो उस गोद के संरशक 
देवता हैं, हालांकि सर्वोत्तम रचना झोर मुदरतम॒ मूतियां तो एांड्रंग रे मंदिर में हैं 
जिसता निर्माण भागे चलफर सामंत काल में हुभा | इसका पु्ननिर्माण तिसे ने सदा 
जो मिदिया झासनकाल में 8वी सदी के झत मे मंत्री के उच्चपद पर पहुंच गया था, 
डितु जिसने, प्रपनी स्थानतों का भेद खुलने की संभावना जानकर पात्महत्या कर सो। 
ऐसा नही हुआ कि जितनी भी वन्य परपराएं थो, सदको सब सम्य संस्कृत हो गई 
हों। प्रसिद्ध रामोशी रहजन उमाजों नाइक को (जिसे 83। में फोसी दे दो गई) 
प्रौर बागी वसुदेव बलवंत फ़डके को (जिसकी मृत्यु 883 में हुई) इसी स्थान से भपनी 
प्रपती प्रेरणा भौर श्रनुयाधियों बे प्राप्लि हुई । 


ग्रध्याय 4 संबंधी टिप्पणियां 

मत प्रधती क्षेत्रीय टिप्पणियों के पनुपूरणापं, बवई प्रेणिशेंसी के थामकर पूना, रतारा, शोसापुर, 
प्रदमदनगर, थाना भोर कोलावा जिलो के (]882 भोर उससे घागे के) गजेटियरों का प्रामतोर पर 
उपयोग किया गया है। प्रक्रिया भौर ऐतिहासिक पृष्ठभूमि का प्रतिपाइन (मगई से ॥956 में 
दशधित] इंड्रोडफ्गन दू द स्टडी भाफ इंडियन हिस्टरों नामक मेरे प्रंध के दूगरे भौर पाठें 
प्रष्यायों में किया गया है। 

. सुल० घासकर जे० प्रजिलस्की . जे० भार० ए० एए० ]929.273-279। ७० पु० 
गो० एम० 75, १० 4] की पाद-दिप्पणी भी महत्वपूर्ण है। ५ 

2, ई० घाई० 8 60.65 (सेनादें )। गोतमीपूत के प्रदेशों की गूषी हग प्रतार है; पवगिक, 
प्रमक, मुल्क, सुरठ, बुकुर, प्रपरत, भनूप, विदम, प्राऊराव (२) ती। दूगरे भौर तौगरे की हमहपता 
बावरो के बंदोदस्त के सु० नि० विवरण से है। 

3. जी० बुहलर द्वारा भाकि० गे भाफ येस्टर्न इहिया 5,60-74 हैं प्रर्राशितक प्रथार 
प्रव वह उत्कीर्णलिय बुरी प्रवस्था में हैं, तथापि उसका जो घंश बच रहा है बढ़ उदारतापुणै दाह, 
दिशा को प्रमाणित करने के लिए पर्याप्त है" ]2 होर भौर एक भोड़ा, [700 हर, [0 हाथी, 
,000 ढोर, एक सो घोड़े, एक बहुत बढ़िया गांव, 24,400कद्ाएए; 600| काह्ादण, एक 
'प, [00 ढोर; 2 स्वर्णबड, 4,000 काह्मापद्, एक दांव, द्ाची, गढि, एड औलाड़ी प्रगाज। 
[7 गायें, एक या भनेक खच्चर (?), स्वर्ण बड़, पदक गढ़, | 0,000 बाद्रापण शुछ, 
20000 बोर, 0,00] ढोर, इत्यादि, जो विकित यह गएल इरहे है वि दिए धाए थे, जितमें है 
ई७ के नाम बच रहे दानलेखाश में सुस्पप्ट प्रदित हैं । 
0 23320 6 
उनके प्रनिवेदनों से इससे झमी-कर्ी वाद थम हद काती भादिए थी, बेित 8५ 
8[-]8 मे नावश होकी हु हासे को सतह शीट कार पट 2 5 
सुवेषित दिखाया गया है, हाज्ादि आई 200 वह के समय हमले ० 
नही: | कई सिर ढ देन पदक खाीय बयान उतादत के आर है * ९ 
+ किया गया है। चूकि ऐविशवित् दे के 20 हु 
दवाई शत बीव दपवी च्रच्छीडाईं 
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एक लुप्त हो चुके समाज के ऐतिहासिक पुतनिमाण के लिए प्रभी पुष्टवर प्रमाण भरपेक्षित हैं, वही 
काफी नही है जो पेश किया गया है। सकलिया ने उत्तरी हैँंहयो के महत्व, भौर हय (प्रश्द) से उनके 
ब्युत्पत्तिगत सबंध, पर दल दिया है, हालाकि उनकी कास्यपापाण लब्धियों में ऐसा बुछ भी प्रकाशित 
नही हुआ है जिससे उस स्थल पर हय (भश्व)या रथ की विद्यमानता प्रमाणित हो । बवई एशिया दिक 
सोसाइटी के जनेल (जिल्द 3]-2, 956-57, १० 229-239) में उन्होने कई ऐतिहासिक विकल्प 
प्रस्तुत किए हैं, क्तु लब्धियों के वर्णन में वे पग्राप भपनी सतर सीमाझों को लाथ गए हैं। ऐसा कोई 
सोदय नही है जो तथाकथित पौराषिक “इतिहास” से संत्रध जोड सके । (पुराण तो पुरोहितो के हाथो 
भभी हजार बरस पहले तक लगातार सशोधित होते रहे हैं, मद्दाभारत महाकाव्य भी, जिसके प्राघार 
4र पतेकानेक पुराणों की रचना हुई है, धामिक प्रयोजनों से, ठोक गुप्त युग के पूर्व, दुबारा लिया 
गया था) । पृ० 233 के सामने वाले मानचित्र पर यह परिचय भदित है, 'काली मिट्टी वाले तोगो 
की काम्यपाधाण सस्कृति' हालाकि काली मिट्टी का विस्तार दक्षिण सोपानाश्म (ट्रेंप) क्षेत्र से काफी 
भागे तक है। (भायें प्रौर द्रविड़ करके जो मुख्य भाषा वर्गंभेद है, जिस पर उद्ध,व्व निबंध में कोई 
ध्यान नही दिया गया है, उसकी सगति मिट्टी के बदल से नहीं बल्कि, मौदे तौर पर, प्रध्ठ स्तरीय 
बेंसाहट के प्रेनाइट भें बदल जाने से है) । १० 233 पर फट्टा गया है. 'यभव है कि ऐसे दाव शल्कनो 
की प्राप्ति घातु के प्रोजारों के प्रयोग का परिणाम हो' इस उत्ति पर क्या वहां जाए, चुप रह जाता 
ही! प्रच्छा है। फिर, १० 236 पर पढने को मिलता है "नर्मदा घाटी का आये झण्वा पौराणिक उप- 
निवेशीकरण” (पुराण इस वात की पुष्टि करते हैं कि इध्वाकु वश, जिसका भर तिम राजा मिथिला का 
सुमित्र था, बुद्ध जन्म के वूर्द ही समाप्त हो चुका था । बहुत से दूसरे-दूमरे सह्रोन्‍्नत नए रईसो की 
भाति, दक्षिण के 'इध्वाकु' लोगो ने भी परोपजीदी बाह्मणों से भपने भनुकूल कोई उत्तम वगावली 
खामखा अम्वेषित या प्राविष्कृत कराके भपनी भ्रशात जनजातीय (कंबरायली) बुलपरपरा को उन्नत 
करा लिया | उक्त प्रयोजन मे दुबारा रचे गए पुराण होमरकूत ट्राय पूर्व 'जलयानो की सूची' के प्राधार 
पर हंयार की गई श्रेष्यवशावज्लियों की प्रपेक्षा बहुत कम विश्दसनीय हैं) । उसी पृष्ठ पर, एक दूसरे 
से एक योजन 'लगभग 28 मील', भ्रलग, (कियु, जहा तक ज्ञात है, योजन का प्रयोग कभी भी न 
मील की दूरी से भ्रधिक के लिए नही हुआ है) । नदी तटत्र्ती रामायश प्रधिष्ठानों की एक भताम 
स्थानीय परपरा उल्लिखित है ) पृष्ठ 234 पर, भ्रस्सक लोगो को अफगानिस्तान से झभाए हुए ध्रश्वक 
लोगों से प्रभिन्‍त माता गया है, उन्ही को, पृष्ठ 238 पर, अश्मक कहा गया है भौर भग्रेजी रूपातर 
“द ब्लेड यूजिग पौपुल' किया गया है, जिम भनुवाद का कोई झौचित्य नही है । थो, वैयक्तिक रूप से, 
मेरे लिए तो संकलिया का काम उत्साहवर्धक ही है । भगर वह हेंइ मे हृद दो मील के दायरे में तीन 
स्थलों (वाथों की आधार याइयो) में पाए गए 64 शिल्प उपक रशो के भराधार पर गोदावरी पुरा- 
पाषाश उद्योग का वर्जन कर सकते हैं (डंक्शकन कालिज मोनोग्राफ स० 0, 952), को मेरा प्रस्दुत 
विवरण, जो 200 मौज के दायरे मे किए गए क्षेक्नीय शोधकार्य वेया 8,000 लघुपापाण लब्धियों 
वर प्राधारित है, झ्रासमान के तारे तोड लाने जैसा नही प्रतोत होना चाहिए | 
5. व्िदिश म्यूजियम के श्री डगलस बेरेट के एक पत्र से सलख प्रतिवेदन मे. दिया हुभा 
समय [स० 28, 960) 2240-4-50 वर्ष है। दि० स्यू७ प्रयोगशाला कार्वत डाइप्राइमादड के 
बदले ऐसलेदिलीन को काम में लाती है, जो, प्रति भ्रणु, ज्यादा कार्बन परमाणु निसृत करता है मोर 
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उनके इलेबट्रातिक परिषय उनको अपेक्षा जटिलतर हैं जो रेडियो कार्बन कालनिर्धारणार्थ पहले काम से 
लाए जाते थे । 

6. डी० ढी० कोमाबी : घेनुकाकट, जे० बी० बी० भार० ए० एस० 30 (), 956: 
दृष्द 50-7] श्ौर 4 प्लेट । 

+, जे० एफ० पलीट मे जै० श्रार० ए० एस० 90] 537-552 मे तगर के बदले टेर का 
विदेश किया था । प्रगर उनका सुझाव मानव लिया जाए तो इसका मतलव होगा कि पेरिप्लस भौर 
टलेमी ने तत्कालीन सबसे बड़े प्रायद्रीपीय व्यापार नगर जुन्तर पर कोई ध्यान नहीं दिया । 

8. मिल्वैत लेवी, जें० ए० 5, )9]5 (भाग ) १० 9-38 मे : ले कैटलाय जियाद्रफी 
द यक्षाज देन्स ल भद्वामयूरी सस्कृत मूललपाठ की पक्ति 4 भौर 44 । यह युच्ची कई प्रतिव्यापी ग्रौर 
किचित विभिन्‍न स्रोतों से ली गई सामग्री से तैयार की गई है। 

9. तलगुड स्तभ के भाय, काव्यात्मक विवरण के लिए ई० ध्ाई० 8.24-36 द्रध्टब्य । 
एले ढिल्ा घल्ली पूस्सिन (पेरिस ]935) पृष्ठ 269, प्रादठिष्पणी 2 के भवुसार, ऐसा 
प्रतीत होता है कि वाण लोगो की राजधानी उत्तर भकाट जिले के तिब्वल्‍्लभ (व्पुर) 
में थी, और उन्हें उखाड़ फेंका चोल राजा परातक ने (907-948 ६०) । बाणाई भोर धंगरो 
स्त मवध को बात स्पप्टत संदिग्ध है, लेकिन, जहां इतनी प्रटकर्ले हैं वहा एक यह भी 
सही | 

]0 बिरोबा, प्रौर वर्षा ऋतु मे पूर्व की भोर स्थानातर गमन, के लिए बदई प्रेजिडेंसी गजे- 
दिगर, शिल्‍्द 9 (885), पृष्ठ [05 दष्टब्य । 

4. श्रीनाय मसकोद्ा देवावे चरित्न (मराठी से) प्रथम वार पूना में 889 में मुद्रित । 
इसका द्वितोष सस्करण भी प्रप्राप्य है, कितु इसकी एक भ्रति वीर के पाटिल के सौजन्य से प्राप्त हुई । 
दुर्भाग्यवश, स्थानीय परपरा सामान्यत वेमेल है, भोर कोई जरूरी नहीं कि किसी एक वृद्ध से मिलो 
जानकारी किसी औौर से प्राप्त सूचना से मेल खाए ही, प्रस्तुत विवरण की मुख्य-मुख्य बातो से लोग 
सामान्यत, न्य्त्‌ भहमत हैं । 

]2. एच० केफर्ट केत्रिंग एड वुडकराफ्ट (स्यूयार्क 924) जिल्३ 2, पृष्ठ 327। डेस्मौड 
क्नाके , दि प्रीहिस्टरी क्‍प्राफ सदन ऐफ़िका (पेलिकत बुक्स ए 458, लदन ]959), पृष्ठ 233, 
चिन्न 5], एट पेस्मिम, मध्तगी (मैस्टिक) के प्रयोग के सबध मे द्वष्टव्य । खतन यप्टि भारो के रूप 
में वेध्चित पापाणों के लिए, बही, पृष्ठ 207, चित्र 42॥ 

3 'जी० एच० खरे: श्री विदृढल श्राणि पढरपुर (मराठी में), द्वितीय सस्करण, पूना 
953  राज्यातगंत चार मुख्य पूजा पद्धतियों के मध्यकालीन उद्भव के विवेचन के लिए, उक्त ग्रव- 
कार का महाराष्ट्राची चार देवतें भी द्रप्टव्य | विद्वान लिखक को इस बात का उल्लेख करना चाहिए 
था कि यह विकास, और मराठी भाषा का विकास भी, एक पश्राम बाजार के विकास पर आधारित 
पा। पढरपुर के तीर्यो के लिए, जी० ए० डिल़यूरी * द कह्ट आफ विठोबा (पूंता [960) भी 
द्रष्टब्य | 

»4- डी० एच० गाईन का प्रतिवेदन : एशेंट इडिया 6, 950, पृ० 74 के० झार० यू ७ 
टाई ने एशेंट इंडिया 6 (950), पृ० 4-]] में बबई द्वीप के परापाणयुय्रीन उद्योग का वर्णन करते 
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हुए, पापाण वलय को गंदा शौ कहा है, हालाकि गद़ा शीर्ष के रूप में उम्तका सफल उपयोग प्रमभव 
है, सभवत वह खनन यप्टि भार ही है । उसी घ क में, डी० एच० गाडत ते (१० 64-90 में) भारत 
भोर पाकिस्तान में होलोसीन लोगो के पापाण उद्योगो का सर्वेक्षण किया है | कुछ निष्कर्ष तो मिश्चित 
हुप से भ्रामक हैं, खासकर लथुपापाणों से ताबे के सबध की बात (पृष्ठ 83)। सिर्फ स्पल ही 
उल्लिख्ित हैं, कोई पथ नही । जिस इलाढे में मैंने गहरी खोजे को है वहा के प्रमाणों से यह मजे में 
प्रतिपादित किया जा सकता है कि पापाण युग से सीधे लौह युग मे सक्रमश हो गया, बीच में भौपदार 
पाषाण भौऊारो या न्‍्यूताधिक भाज्ना मे ताबें के उपयोग का कोई प्रक्रम नहीं पडा । धारवार के 
दृश्याशो पद भवसर लौह-भाक्साइड शल््को की मोटी पषडिया पड़ी दिखाई देती हैं. जिन्हें पूरे का पूरा 
उठा-हटा लिया जा सकता है, लेकडी के कोयले की शाग मे भूनकर प्रपचित किया जा सकता है, भौर 
कूंट-पीटकर काम भें लाने लायक लोहा बनाया जा सकता है। धुमवकड़ धावड जनजातीय क।रीगरो 
द्वारा स्थानीय रूप से इस प्रकार बनाए गए बरतत, खासकर कड़ाहिया भौर तवे, कम से कम द्वितीय 
विश्वयुद्ध तक, चिपलूएं निकटवर्ती हेल्वाक मरे, भौर मैगूर राज्यातगंंत भद्गावतोीं में भी, खरीदे जा 
सकते थे । दूसरी भोर, ताबा तो यहा मुश्किल से भिलता है। लोहे की जानकारी सभवत व्यापारियों 
से मिली । हल तो निश्थय ही कोई स्थानीय भाविष्कार नही है। 

]5 प्रार० ब्ही० जोशी प्लाइस्दोसीन म्टडीज इत द मालप्रभा बेसिन (पुना घारवार, 
955) । प्रथकर्ता ने अपने प्रथम मानचित्र में पूता के निकट कन्दिव्ली से और इधर कोई लघुपापाण 
स्थल नहीं दिखाया है, हालाकि जिस प्रयोगशाला भे उनकी सामग्री सघटित थी वही से, खिड़की से 
बाहर देखने पर, एक प्रच्छा स्थल उन्हें नजर झा जाता । यो, जो काम उन्होने किया है उम्रका प्रति 
बेदन बहुमूल्य है । 

]6 के७ केनियन , डिगिग श्रप जेरिको (लद॒न, 957), १० 57, वृद्देत्तर पाषाण झौजारो 
को प्रभाव, खनन यष्ठि भार (गदा शीर्ष की श्राति से रहित) पृष्ठ 74, पाद टिप्पणी सी-(4 काल 
निर्धारण ईसा पूर्व 6800 से बहुत पहले । इसी तरह, ऐन्टिक्विटि ]29 5-9, जला डाले गए मध्य- 
पाषाण देवमदिर का सी-]4 काल निर्धारेण 7800 ई० पू०। ऐल्टिविवटि ]20-]85 : “कुल्हाडिया, 
बंयूले, कुदाल, भारी छेतिया, ये सब करीब-करीब नदारद हैं, लकडी का पर्याप्त उपयोग करनेवाले 
लोगो के बीच इन बस्तु्रों का अभाव विचित्र है। दक्षिण पथ सचुपाषाशों का सही माने-भतलव समझने 
के लिए मृद्भाड पूर्व जेरिको की लब्धिया शायद सर्वाधिक महत्वपूर्ण हैं । 

7, भारत मे महाष्रापाणों के सबंध मे, देखें . ए० ग्राई० स० 9,953, १० 03-]5. 
के० प्रार० थ्ीनिवासत एड एन० झार० बनर्जी * 'सर्वे झाफ साउथ इडियत मेगालिस्स' | परम सावधान 
उत्खनन के संवध मे. झर० ई० एम० ब्हीनर, ए० आई० स० 4, पू० 780-970.. 'बह्मगिरि एड 
संद्ववल्लि, 947 ? मेगालिथिक एंद भदर कल्घरस इत मैसूर स्टेट” । यही भारत की एकमान्न कंतकाल 
(काल निर्धारित) महापाधाण सस्कृति है जो ईसा० पूर्वं० 200 से 50 ई० तक कायम रही, गेष 
सभी सस्कृतिया यद्यपि लौह युग को ही हैं तथापि उनमे से एक भी ऐसी नही है जिसका काल सोमाकन 
इतनी सावधानी से किया गया हो । ग्रन्य शोध कार्य के सबंध मे, देखें ए० भाई० 2,-2,9-6, 3, 

]-57, 4, 4-3 (बी० जी० बिल्दे, मैगालिस्स छुज ग्रुप प्रेव्ज); 5-35-45,8,3-6, 2,2]- 
34; 3,4-42, 5,4-42 । एक सामान्य सर्वेक्षण एम० थेपांद्रि : द स्टोन स्पूनिंग ऊल्चसे प्राफ प्री- 
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हिस्टोरिक एड प्रोटो हिस्टारिक मेसूर (यूनीवसिटी म्राफ मैसूर, लदन, ]957) में भी द्रप्टभ्य है । 
बवई गजेटियर, जिल्द ]8, भाग 3, ]885, पृष्ठ ]8 मे, पूता से कोई 8३ मील उत्तर, मोसरी के 
श्राचीत ग्वशेष” उल्लिखित हैं। इन्हें प्रतिवेदित किया था एच० डी० सकलिया ने देखें 'मेगालिथिक 
मानुमेद्स तियर पूना', बुलेटिन घराफ द डेवशन कालिज रिसर्चे इस्टीच्यूट, जिल्द ,]939-40, प्‌० 
78-84, गौर पद्िटकाए (प्लेट) । इस प्रतिवेदन का शीर्षक इस दृष्टि से कुछ धजीब बेतुका है 
कि उससे यह प्र्थ ध्वनित होता है कि लेख मे प्रागंतिहासिक भ्वशेषों का वर्णन किया गया है। पृ० 
82 पर स्वीकार किया गया है कि डाल्मेन (महापापाण पद्ट स्मारक) जैसा भवन ग्राज भी 
विभित किया जाता है, भोर वस्तुतः वह स्मारक उन लोगों का था जो 'भहज 2 या 3 बरस पहले 
मरे थे! । उसी तरह, मुजाबा देव मदिर के विर्माताभो पर, जो तब तक जीवित ही थे, घन्वेषको का 
ध्यान गया हो नहीं । एक खड़ा शिवापट्ट, जिसे मेन्हिर (एकाश्म स्मारक) के रूप मे सचित्न वणित 
किया गया है, 842 ई० में वने एक मकान के कोने में स्थापित हैं, इस शिलापट्ट के इस तरह गाड़े 
थाने का एकमात्र प्रयोजन था मकान को सके कोने से मुडनेवाली बैलगाडियों के पह़ियो से क्षतिग्रस्त 
होने से बचाता, जिस प्रयोजन की पूर्ति यह प्राज भी कर रहा है। गोलाश्म, जो गाववालों द्वारा 
उ्याप्क रुप से काम में लाए गए हैं, भुमकिन है कि आगंतिहासिक निर्माण से प्राप्त हुए हो, लेकित 
इमके लिए कोई साक्ष्य पेश नही किया गया है। दुमरी भोर वास्तविक महापापाण, जो गाव से बाहर 
प्राध मील पर पड़े हैं प्रौर जिन पर उनकी पुरातवता के प्रमाणस्वरूप वृत्त या प्रढाकृतिया उत्की्ण 
हैं, ध्रनदेखे रह गए हैं। प्रस्ंगाधोत गाव की स्थापना लाडइगे (भेडिया) कुल के लोगो ने की थो, 
जिनकी परंपराप्ों भौर प्स्तित्व को बिलकुल नजर भ्र दाज ही कर दिया गया है। कहने की जरूरत 
नही कि महापापाण, जो यद्यपि जी धीर्ण प्रवस्था मे हैं कितु जिनको पुरातनता ग्रसदिग्ध है, पूना के 
बहुत करीब ही मोजूद हैं । 

]8. डब्ल्यू० एच स्काफ * द प॑रिप्लस भाफ द एरिप्प्रोपन सी हिंद महासागर में यात्रा 
भ्रौर ष्यापार। प्रथम शताऋदी के एक थ्यापारी द्वारा ग्रीक (यूनाती भाषा) से सटिष्पणी प्रनूदित । 
इसमे दिया गया काल निर्धारण, यद्यपि बहुतो ने इसकी भालोचना को है मुझे युक्तियूक्त प्रतीत होता 
हैं। विकल्पत , पेरिप्लस को सामान्य विश्वमनीयता पर ही सदेह किया जा सकता है, क्योकि इसमें 
नारियल का ही जिंक नहीं है, जोकि पश्चिम समुद्रतट की प्रमुखदम विशेषता |पौर वहा की प्रधान 
व्यापार-वस्तु है। [20 ई० के बाद के बुद्धिमान व्यापार-पात्ियो ने इसका खयाल शोर जिक्र जहर 
किया होता । यहा भ्रयुक्त प्रकरण 5] और 53 सख्याकित हैं, ध्ौर मैंने स्काफ को टिप्पशियों को 
प्रपेक्षा भ्रार० जी० भडारकर के लेख मे प्रस्तुत वदरगाहो की पहचानो मे से कुछ का भ्राथय लिया है, 
बोढ़ गुफाप्रो द्वारा प्रस्तुत महत्वपूर्ण व्यापार निर्देश को मजरभदाज तो दोनो ही कर गए हैं । 


]84 मिथक और यथार्थ 
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42! विशेषीकृत लघुपापाण उपकरण (॥।) बीघा हुप्रा तावीज, येरणडवणे 
स्थल (2) उसी स्थल से प्राप्त छिद्वित मत्म्याकार तादीज, छेद करने के लिए गडूढा 
सावधानीपूर्वक बनाया गया है। (3) देवतगाव से प्राप्त काटठा। (4) कटीला शूल (१) 
बिंदु, वरवड से प्राप्त, काटे मे छेद है प्रौर उसमे स० ] श्रौर स० 2 की तरह धागा 
पिरोया जा सकता है, यद्यपि इसका छेद बेतहर है। (5) तिरछे किनारे पर अनुशोधित 
फ़लक, देवलंगाव | (6) बढ़िया नुकीला तीक्षण उपकरण 'पाटस', सभवत वशुचरमम सोने 
के लिए सूजा, (7) दातेदार नोक्वाला वाणाग्र, फग्णे में मातृदेवी की बाढिका के 
निकट, पर्वत प्रक्षेप से प्र(प्त, (8) पेणेंम से प्राप्त नुकीला यह ओजार सभवत, हड्डी उफ्ेरने 
के लिए तक्षणी स० 6से प्रधिक मजबूत है; (9) देवलगाव से प्राप्त पतला फलक 
स॒० ] इसके दोनो सिरे खाचेदार हैं, इसकी धारीवी शोर प्नुशोधन को देखकर लगता 
है कि यह शल्य उपस्कर हो सकता है । 

ये सब लघुपापाणों कैल्‍्सेडोनी से बने हैं और स० 7, के अतिरिक्त जो एक चतुष्पधीय 
स्थल से मिला है, के झतिरिक्त भय सभी उपत्यका उद्योग के महत्वपूर्ण कंद्रो का प्रति- 
निधित्व करते हैं । 


गोआ के 
पुराने विजित क्षेत्रों” 
में ग्राम-समुदाय 


इतिहास बनाम स्कंद पुराण 


भोग भारत के परिचम समुद्रतट पर 47 डियी पूर्व रेखाश शौर 5 डिग्री उत्तर 
प्रक्षाश के बीच स्थित है। इस छोटे से हरै-भरे भूखड का क्षेत्रफल ,30] बर्गमील 
बताया गया है, ग्रौर वास्तविक राज्य क्षेत्र 60 मील और 60 मील के एक आयत के 
अंदर पूर्णतः श्रा जाता है । यह प्रदेश, छोटा होते हुए भी, ग्यारह प्रशासनिक जिलो 
में बटा है जिनमें से हमे सरोकार है तीन जिलो से--इल्हास, वदिज और साल्सीत 
(मोर्मुगाव सहित, जो पहले साल्सीत के ही अंतर्गत था कितु वर्तमान शताब्दी का 
प्रारंभ होने पर श्रलग कर दिया गया) । ये तीनों जिले मिलकर पुराने विजित क्षेत्र 
कहलाते हैं, जो 45।] ई० में अल्बुकर्क की अतिम विजय होने पर चुरत पुर्तंगाली 
आधिपत्य मे आ गए, बाकी जिलों को पुतंगलियों ने !763 के बाद अ्रपने राज्य में 
मिला लिया था। इन पुराने विजित क्षेत्रो के ग्राम समुदायों के बारे में हमारी दिल- 
चस्पी इस बात को तेकर है कि सर्वोत्तम चावल उपजाने वाली जमीन आज भी सामान्य 
संपत्ति है। लेकिन, इस कथन का वास्तविक अभिप्राय क्या है, यह समझने के लिए हमे 
काफी जदिल ऐतिहासिक विश्लेषण की प्रक्रिया से गुजरना होगा, भौर उस स्थान का 
एक चित्र मिमित करना होगा, अन्यथा यूरोप या अमरीका में किसी पाठक को शायद 
ही स्पष्ट हो सके कि वास्तविक स्थिति क्‍या है। अ्रतः, ऐसे प्रयत्न के ऋ्रम में, यदि मुझ 
कही-कही वैयक्तिक अनुभव और संस्मरण प्रस्तुत करने पड़ जाए, तो पाठक #ृपया. 
मेरे प्रयोगन को गलत न समझें । 


भूमि और लोग 


संसार का एक सु दरतम इृश्य देखना हो तो आइए गोझा की भूमि देखिए । अ्रधिकांशत., 
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धाम की इकाई प्रतिवेदित हो गई । अ्रतः पहने की रिपोर्टों की तरह जब 937 के 
तथाकथित प्रामाणित सरकारी झाकड़े सामने आए, तब यह समझ लिया गया कि चावल 
का उत्पादन अब पर्याप्त होमे लगा, और इसीलिए ब्रिटिश चावल के श्रायात पर, जो 
कि गोग्रा को खाद्य पूति के लिए हमेशा से जरूरी रहा था, शुल्क लगा दिया गया । 
इसके प्रतिकार के रूप मे, उन सारे खाद्य पदार्थों पर भी भारी सीमा शुल्क लगा दिया 
गया जो गोग्रा से ब्रिटिश भारत भेजे जाते थे । (929-33 की मंदी तो भ्रनर्थ कर ही 
चुकी थी) इस भप्रतिकारात्मक उपाय ने ब्रिटिश भारत को मुख्यत निर्यातित होने वाले 
गोओा के नारियल का बाजार और भी चौपट कर दिया। वाणिज्यिक आकडे* बताते 
हैं कि 929 तक गोग्रा के 72 प्रतिशत आयात ब्रिटिश भारत से ही होते थे, लेकिन 
प्रतिकारात्मक प्रशुल्क (टैरिफ) लग जाने से यह घटकर 938 मे 60 प्रतिशत से नीचे 
आ गया, श्रौर इसी के अ्रनुरूप निर्यात भी 90 प्रतिशत से धटकर 70 प्रतिशत हो गया। 
चित्न | के ग्राफ' में पुतंगाली भारत की संपूर्ण प्राथिक ञ्ासदी का दिग्दर्शन प्रस्तुत है 
जिससे जाहिर होता है कि अपर्याप्त स्थल परिवहन के अतिरिक्त सीमा शुल्क रोध का 
गीझा पर ब्या प्रभाव पड़ा, वावजूद इसके कि उसे मोम गाव मे एक उत्तम बंदरमाह 
प्राप्त था पंजिम, भ्रथवा खास गोश्रा, प्रस्थानकारी जलयानों के लिए, जो वर्षाऋतु में 
नही चलते थे, भ्रच्छा वंदरगाह था, (लेकिन 4ह बंदरगाह जून में पहली भारी वृष्टि के 
उपरात अगोदा नदी के मुहाने पर कीचड-गाद जमा हो जाने से बंद हो जाता है) । 
बराधिक कमी करीब-करील ठीक । करोड 20 लाख रुपये की पडती है, श्रोर हर साल 
इसका यही हाल रहता है। सपूर्ण ब्रिटिश भारत मे, ब्रिटिश और पुर्गाली अफ्रीका मे, 
(तथा बहुतेरी नावो पर) चाकरी या क्लर्की में लगे हुए परिश्रमी गोग्रावासी ग्रपनी 
कमाई में से मोटे तौर पर इतनी ही रकम घर भेजते हैं । वात यह है कि गोग्रा की 
कोई पूजी बाहर लगी हुई नही है। युद्ध के वर्षों मे, थोड़ी पूजी मोझ्ा को उसकी सुरक्षा 
के लिए भेजी गई थी, और पुतंगाली करेंसी की विनिमय दर ऊची होने से सरकार ने 
कुछ धन पैदा भी किया, लेकिन कुल मिलाकर परिणाम वस्तुत. श्रनथेकारी ही हुआ, 
क्योकि यर्मा की हार और ब्रिटिश राज्य क्षेत्र मे खाद्य नियंत्रण हो जाने से चावल का 
श्रायात बिल्कुल बद हो गया । गोझा की लगभग आ्राधी भ्राबादी ने तो किसी तरह 
४ भुखमरी राशन पर जीने का प्रवध कर लिया, बाकी लोग उत्प्रवासी हो गए। गोग्रा 
की आबादी में घट-बढ़ का कारण यह सतत उत्प्रवासन है (साथ-साथ प्रशासनिक 
शिथिलता झौर आंकडों की अयथार्थता भी), झन्यथा यहा आवादी बरावर 5 लाख के 
ही आसपास बनी रहती है, प्रौर वार्देज जैसे जिलों मे, जहा के मरे लोग धन कमाने 
के लिए राज्य क्षेत्र से बाहर जा बसे हैं, महिलाग्रों को संख्या बरावर बढ़ती ही 
जाती है । 
ऐसे उत्प्रवास के संबंध में कोई वास्तविक्त आकलन तो उपलब्ध नही है, मगर 
यह एक तथ्य है जो निम्मलिखित बातो से साफ जाहिर है। ॥93] की जनगणना को 
ही लीजिए (जो पूरे ब्यौरे के साथ उपलब्ध अंतिम जनगणना है) | इसमे (मेरे हारा 


मिथ्रक और यथार्थ 
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5] ग्ोम्रा के व्यापार, आयातित, निर्यात तथा आता-जाता हुमा माल 
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प्रस्तुत आकडो के विश्लेषण से, पृ० 8-2) पता चलता है कि 92-3! में सपूर्ण 
पुतंगाली भारत में मृत्यु की अ्रपेक्षा जन्म की संख्या में प्रतिवर्ष शौसतन 442.8 की 
वृद्धि होती रही । तो भी, जैसा कि पाया गया है, जनसंख्या में तदनुरूप वृद्धि दिखाई 
नही देती । इसके अ्रतिरिक्त उसी जनगणना से (पृष्ठ 3 की सारणी | और पृष्ठ 7 
की सारणी 6 पर आधारित परिकलनों से) जाहिर है कि संख्या मे पुरुषो से महिलाझो 
का ग्राधिकय संपूर्ण पु्तंगायी भारत में 2),79 का और अकेले गोग्मा में 2),409 का 
है, कितु इल्हास, साल्सीत (मोमुं गाव रहित) भोर बादेंज, इन तीनो कासेल्हों में उक्त 
ग्राधिक्य वस्तुत: 22,670 का है। एक बार्देज में ही यह श्राधिक्य कम से कम 2,576 
का । न्ञातव्य है कि पुरुषों के प्रति महिलाओं का अनुपात संपूर्ण पुतं॑गाली भारत मे 
0758 है, गोप्रा में ।.0885, और वार्देज में ।.2957। और भी विस्तार में जाकर 
देखते हैं तो पाते है कि बार्दज में ।4 वर्ष से कम उम्र के लडकों के प्रति लडकियों का 
अनुपात तो .00997 है, कितु वयस्क, श्र्थात [4 वर्ष से ऊपर लडकियों का अनुपात 
.469] है । समृद्धतर देशों में, जनगणना के अनुसार, पुरुष संख्या ही वस्तुत: झ्धिक 
होती है, उम्र के साथ यह अनुपात घटता जाता है, यहा तक कि वृद्धावस्था में पुरुषों 
की पगपेक्षा महिलाओं की संख्या ही श्रधिक हो जाती है। यह झ्राकडा चाहे जितना भी 
प्रथवार्थ भ्रौर अ्रविश्वतनीय हो, मैं इससे एक ही निष्क्पं निकाल पाता हू कि कार्यक्षम 
पुरुषगण सर्वंदा उत्प्रवास कर जाते है, खासकर गोझ्ा के जनसकुल इलाकों से, और इस 
बात का पुष्ट प्रमाण मुझे तब मिलता है जन मैं ब्रिटिश भारत मे, खासकर बबई ज॑से 
शहरों मे, उत्प्रवासी लोगो के सम्मिश्रण पर दृष्टिपात करता हू । झ्रवश्य ही गोआ की 
जनगणना मे संख्यात के रूप में दर्ज झनुपस्थितों की सख्या को देखा जाए तो उससे 
महिलाओ की जबरदस्त बहुतायत प्रमाणित नही होगी । 


आधिक स्थिति 


सोचने की बात है कि ऐसे आथिक कष्ट से पीडित होने का परिणाम तो यह 
होना चाहिए थ। कि इस प्रदेश का रूप ही कुछ ऐसा वदल दिया गया होता कि बिलकुल 
पहचान में नहीं भ्राता । वस्तुत", यदि इस उपनिवेश की या खुद पुर्तंगाल की सरकार 
यहा ओऔद्योगीकरण को प्रोत्साहित करती या विकसित होने देती तो इसका रूप क्या 
से क्या हो गया होता । दूधसागर का जलभ्रपात तथा अन्य स्रोत अगर काम में लाए 
गए होते तो पूरा राज्यक्षे्र ही विद्युतीकृत हो गया होता, उसी तरह, झगर पश्चिम 
घाट पहाडो की समृद्ध लोहा खानों खनी गई होती तो सपत्ति का ढेर लग गया होता। 
कितु, उक्त संकट ने ऐसी वाछनीय प्रतिक्रिया पैदा न करके इस भूमि को परोक्षतः ही 
प्रभावित किया है : कर्मिष्ठ तत्व तो प्रवासी हो जाते है, ौर जो बच रहते हैं वे 
प्रपनी ऐसी प्रयृत्ति से, जिसे 'प्रामजीवन की जडता' ही कहकर निरूपित किया जा 
सकता है, और जो कुछ हृ॒द तक उनकी यथार्थ मूढता और (कर्दंत आहार एव स्थानिक 
हुकेवर्म रोग के कारण बडी हुई) उदासीनता तथा लडाई-फपडे, मुकदमेवाजी और मार 
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पीट मे 'ही अपनी झक्ति के अपव्यय के चलते प्रवलतर हो गई है, विस्मयकारी दृढता 
से चिपके रहते है । जमीन की सूरत तो पहले से वदली है जरूर, क्योकि नकदी फसलें 
उपजाना जरूरी हो गया, जिनमें सर्वाधिक लाभप्रद है काजू, जिसकी, चाकलेट और 
नूगट गिरि मिठाई) व्यापार के लिए, जिसे स्पप्टत' कैथोलिक ईसाई पादरियों ने प्रवरतित 
किया था, बडी माग है, और इसी लिए जिसकी बागवानी दिन-दिन बढती पर है। ऐसा 
जान पड़ता है कि अपने विशेष फीनोलिक उपोत्पादों सहित यह पेड समस्त झाडियो 
को नष्ट कर देता है, परिणामतः वर्षा का पानी पहाडी पाश्वों से सत्वर ढर-बह जाता 
है, भौर जहां कही काजू उपजाया जाता है वहां जलस्तर काफी नीचे गिर गया है । 
इसमे सहायक कुछ झोर बातें भी हुई है * सस्ते ईंघत का और कोई समान ने होने की 
वजह से जलावन की लकड़ी के लिए जंगल का काटा जाना, वास का उपजाया जाना, 
«५ जिससे नकद ग्रामद तो होती है मगर जमीन चौपट हो जाती है, और खेती के गलत 
तरीके" प्रशासन ते रासायनिक उवंरकों के उपयोग का सुझाव तो दिया, लेकिन इस बात 
का खयाल मही रखा कि उन्हें खरीद सकना स्थानीय खेतिहर के बूते के बाहर है, वह 
वेचारा तो बहरहाल मछली का ही उपयोग कर सकता है, जो बरसात के थाद प्रचुर 
परिणाम में पकड़ी जाती है और खाद के प्रयोजनार्थ लवणित कर रखी जाती है 
(डिब्बों मे बंद कर तो कतई नही श्रौर खाने के लिए भी वहुत कम ही सुखा रखी जाती 
है) । काजू वृक्षों का फल एक नायाब किस्म की नश्लीली, शराव चुवाने के दाम झाता 
है, इसके साथ-साथ नारियल की शराब भी, गोश्रा की श्रमिक आवादी के लिए थकान 
मिटाने का मुझ्य साधन और इस राज्य के राजस्व का भी एक प्रधान स्रोत है । कलमी 
प्राम का निर्यात तो यहा में पहले भी होता था, कितु पिछली सदी के अंत में रेलवे 
की ध्यवस्था हो जाने से इसका निर्यात और झीघ्रता से होने लगा जिससे जमीदार की 
आमदनी बढ गईं, हालाकि परिवहन शुल्क इतना भारी पडता है कि हिम्मत टूट सी 
जाती है| उचित मात्रा मे बसो की व्यवस्था तो 930 के बाद ही हो पाई जिसरे 
परिवहन की कमी तो दूर हो गई, लेकिन भाड़े के लिए नकद पैसों की जरूरत बढ 
गई। सिनेमा तो मार्गाय में, जो साल्सीत का प्रधान नगर और संपूर्ण गोझ्मा में दूसरा 
बड़ा शहर है, )932 में जाकर स्थापित हुआ; झौर बंवई या लिस्बन से पहुंचने वाले 
फंक्षन यहा बहुत कम लोगों के पास है । 


जनता की विपमजातीयता अर्थात पचमेल आबादी 

गहरी दृष्टि से देखा जाए तो गोग्रा में एकहूपता की जाहिण यवनिका के पीछे बस्तुतः 
भारी अ्नेकरूपता दिसाई देती है । कोंकड भाषा या बोली तक एकरूप नही है (मोटर 
परिवहन और युद्ध के चलते बोलियों का सम्मिश्रण इधर भले ज्यादा ही गया है 
लेकिन 925 मे यह हाल था कि किसी कोकणी भाधी व्यक्त वो जबाने में उसके 
मूलस्थान का उसके पाच मील के दायरे के अंदर निर्धारण कर सकना कियी सघे कान 
के लिए प्रासान काम था । रीति-रिवाज मे तो और भी विभिन्‍नता है| प्राधी से बुछ 
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ही ग्धिक झावादी श्रभी तक हिंदु है, करीव 7000 मुसलमान हैं और बाकी क्रिस्तान 
(कंयलिक) । हिंदुओं का रुकान ब्रिटिय भारत की ओर है, क्योकि वृत्ति के मामले मे 
(चद लोगो का छोड़कर, जो स्थानीय रूप से नियोजित है) वे बबई पर आशित है 
और धर्म के सबध में बनारस या ऐसे किसी तीर्थ॑स्थान पर, वंधलिक (फ्रिस्तान) लोग 
स्वभावत लिस्बन और रोम का मुह जोहते है, हालाकि व्यवहारत , खासकर आज के 
युग मे, निकटता ओर सुविधा के खयाल से लोग प्राय बंबई ही पधारते है। हिंदुग्नो 
मे, वरहाल, रूढियों (रीति-रिवाजों) की जड बडी मजबूत होती है, बहुत मुश्किल से 
उखड पाती है | यही कारण है कि धर्म-परिवर्तन करके ईसाई बन जाने पर भी तरह- 
तरह के निषेधो ग्रौर भ्रंघविश्वासों ने उनका पिंड नही छोडा, नए ईसाइयो में भी ये 
दूषण संक्रमित हो गए है झथवा दने रह गए हैं और बदले में उन्होंने कुछ निषेध श्रौर 
अंधविश्वास हिंदुओ्रो को दे दिए हैं। चूकि अ्रधिकाश प्रमुख गिरजाघर उन जगहों में , 
निर्मित हैं जहा पहले मंदिर थे, इसलिए, देवियों भर कुमारी मारिया की प्रतिमाग्रों को 
बिना भेदभाव के भक्तिपूर्ण भेट चढ़ाना हताश लोगों, खासकर महिलाम्रो, के लिए 
कोई झ्साधारण बात नही है । कितु, बावजूद इस पारस्परिक प्रभाव के, इस बात का 
पता लगा लेना कि प्राचीनतर परपरा क्या थी उतना कठिन नहीं है जितना प्रतीत 
होता है। कोकणी भाषा में प्रयोग भेद सिर्फ स्थानभेद से ही नही बल्कि दुत्तिभेद, बर्गे- 
भेद, लिगमेद झ्ौर शिक्षाभेद से भी पाया जाता है । इसी तरह परिधान, तौर-तरीको, 
विश्वासों, परंपराओं, आहार, ग्रावासन, और जीवन के दृष्टिकोण मे भी अतर है । 
सबसे पुराने हिंदू घराने पितृसत्तात्मक नही है, लेकिन उनकी रहन-सहन पर, प्रभी तक, 
पुरानी जीवन्ली वी कुछ ऐसी छाप है कि किसी सावधान विश्लेपक को यह मजे में 
स्पष्ट हो जाता है कि वितृसत्तात्मक गृहस्थी का स्वरूप क्या रहा होगा। जिसका 
पालन-पोषण विद्ञात कच्ची ईट के ऐसे मकान मे हुआ्ना हो, जहा प्रत्तिदिन 50 व्यक्तियों 
को भोजन खिलाया जाता हो, जहा सेवकगण न तो मजदूरी पर रखे जा सकेने 
बरखास्त ही किए जा सकें, जहा मुस्लिम हरम की पर्दातेशीनी तो नहीं किंतु पुरी हे 
पृथक, महिलाओ की अपनी अलग दुनिया, हो, और जहा आ्रातिथ्य इस पराकाष्ठा को 
पहुचा हुआ हो कि भूले-मटके कोई अतिथि भरा जाए तो आतियेव (सरकारी गृहस्थ) 
स्वय भूखे रहर भी उसे भोजन कराएं, उसे व्यक्ति को वल्पना की ५ उतनी ऊची 
उडान भरने की जरूरत नहीं,जितनी उस व्यक्ति की जिसे केवल ग्रथो के सहारे 
प्राचीन इतिहास को पुनरनिमित करना है। पैतृकन्वश परंपरा में प्रथम घालक होने के 
कारण अपने पितामह की मृत्यु के पश्चात, उनकी आत्मा गुे स्वेत विरासत में मि्र 
गई, उपनाम भी मिल गया, बारहवे दिन तो वस्तुत. उनका नाम मुझ दे दिया ग्रया, 
और पत्मा का यह देहातरण इतना यथार्थ था कि अपनी विधवा दादी का प्यारा पोदा 
होते हुए भी मुझे मेरी दादी बातचीत में सीधे मेरे नामसे नहीं बल्कि प्रकारातः मे 
सबोधित करने लगी, जो कि कुलीन वर्ग की किसी भी सती-साध्वी के लिए आवश्यक 
है। किसु, मेरे विवामह कट्टर आचारी थे कि झपने बहुतैरे ईसाई मित्रो में से किसी के 
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साथ वार्तालाप भी कर लेते तो उसके बाद घर जाकर अवश्य ही विधिपृर्वक स्नाव 
करके पवित्र हो लेते । अपने बचपन में वे अपने वृद्ध माता-पिता के साथ अपनी जगह 
छोड़कर सैनकोल के उजाड़ क्षेत्र मे जा बसे थे (किसी अश्ञात्र महामारी से, शायद 
785 के आसपास फैले प्लेग के चलते (तुल० एक्स० 2370), सैनकोल पुन. जगल 
में परिवर्तित हो गया था (एक्स० 2.385-6) । उस समय वे एक गामा के लिए, जिस 
ने उस उजाड क्षेत्र को नौ वर्य के पट्टे पर ले लिया था, और एक दूर के रिब्तेदार 
नाइक के लिए, जिसने मजदूर जुदा देने का करार किया था, प्ररोगामी (पायनियर) 
के रूप मे काम करते हुए अपनी तकदीर की तलाश में थे | यह इस परिवार की पर- 
परा में दूसरा (और अगर नवीं या चौथी श्वताव्दी में विहार से स्थानांतरगमन की 
बात सही हो तो तीसरा) प्रवास था इसके पूर्वे इस परिवार ने 6 वी सदी में प्रवास 
किया था जबकि इसे निकटवर्ती लूतृलिम ग्राम से वाहर निकाल दिया गया था, जिसके 
बाद यह उन इलाकों का जमींदार बत बैठा जो वाद में नए विजित क्षेत्र बन गए ) 
किंतु ये अजित जमीदारिया मेरे प्रपितामह की भ्रयोग्यता के चलते हाथ से जाती रही। 
दूसरी वार के प्रवास में इस परिवार का अनुसरण दो दासों ने किया जो खेतों में 
कमाते थे शौर अपनी कमाई अपने परिवार को सौप देते थे, हालाकि श्रमरीका के 
के समान यहा कोई सगठित दास-मडी नही थी, दासता कोई मान्यता प्राप्त प्रथा नहीं 
थी, भ्रौर दास तोग जो इस दुर्दशाग्रस्त जमीदार-परिवार के कब्जे में पड़े हुए थे उस 
का कारण परंपरा के सिवा और कुछ नही था। 


सामंत काल 


गोग्ना मे, श्लौर जाहिरा तौर पर शेष भारत मे जो सामंतशाही देखने में श्राती है वह 
मुस्लिम काछ की चीज है जो अभी तक बनी हुईं है। किंतु पुराने विजित-क्षेत्रों में इस 
का अस्तित्व नहीं है, कारण, वहा मुस्लिम-काल केवल यूसुफ आदिलशाह (!482 ई०) 
से श्रलवुकर्क की अंतिम विजय (57] ) तक कायम रहा। इसी शुभ सयोग का 
परिणाम है कि पुराने विजित क्षेत्रों में सामुदायिक भू-व्यवस्था बची रह गई, जो 
लागू तो मए बिजित-क्षेत्रो मे भी रही, लेकिन सामंतशाही से झतिव्याप्त हो गई। 
पहले मुसलमानों को पश्चिमी तट पर एक मृल्यवान वाणिज्यस्थल की प्राप्ति ही वाछित 
थी, लेकिन अपने अतिम चरण में (!30) में एक अल्पकालिक धावा मलिक काफ़ुर 
का हुआ, और इससे कुछ ज्यादा टिकाऊ जीत हसन गंगू बहमनी ने 348 के पहले 
हासिल की, जो मध्यवर्ती अवधि में अत.-ःवेश के प्रमाण हैं, (तुल० एम) वे जमकर 
इस प्रदेश का श्ोपण करने लगे । !वीं सदी के मध्य,तक, जबकि जबकेशी ] (एम, 
प्‌ 67-26) के अथीन मुसतसान लोग ग्रोझ्रा बदरगाह के झासक बन बंठे और 
पत्तन-पावनों की एक नियमित सारणी प्रारूपित कर ली गई, अरब देशों से व्यापार के 
संबंध भें सथा मक्का जाने वाले दक्षिण भारतीय मुसलमान त्तीर्थयात्रियो के पोतारोहण- 
पत्तन के रूप में खास गोग्रा वास्तव में बडा महत्त्वपूर्ण बन चुका था । उक्त मध्यवर्ती 
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अवधि में विजयानगर के हिंदू राज्य का अभुत्त था, और परंपरा बताती है कि गोग्रा 
के बयोबृद्ध लोगों में झाज भी जो कम्तनड़ प्रभाव (मुख्यतः लिपिगत और यत्र-ततर 
भाषायत) देखने से आता है उसका श्रेय उस राज्यशासन को ही है | वस्तुव:, ऐवि- 
हासिकक कालों में, गोग्मा में सदेव मिली-जुली संस्कृति ही रहो है, जिसका कारण है कि 
यह एक पव॑तरोध के परे, दो सुभिन्‍्त भाषागी, शायद संजातीय वर्गों के उमयनिष्ठ 
शीर्प॑स्थलों पर अवस्थित है। जान पड़ता है कि इसकी आबादी कभी भी इतनी बड़ी 
नहीं हो पाई कि इसका एक अपना कारगर सास्कृतिक समूह वन सके । झनुमान है 
कि मोगा में पहले-पहल जो वास्तविक भूमिकर लगा, खुझीद्त, जो झाज भी कई 
स्थानों में काक्सिवोरदो के रूप में मौजूद है, उसका श्रेय विजयातगर शासन को ही 
है। बीजापुर के शायकों ने, जिन्हेंनि गौग्मा फो 482 में अधिकृत कर लिया, सैनिक 
शासकों की नियुवित की, इन शासकों के सशस्त्र अम्नश्लो के भरण-पोषण के लिए गोदे- 
बोरदो भ्रथवा भ्रश्व-कर के रूप में एक दूसरा कर लगाया गया । ज्ञात रूप से मही पह 
जमाना है जिसमे समुदायों ने आपस में सद्स्त्र संघर्ष करने की ठानी, हालाँकि बाम॑- 
जोर समुदाय के क्षेत्र एर अधिकाण तो, जब कभी लाभऊर प्रतीत हुआ, लगभग 
हमेशा होता रहा, मेरे अपने गाव सैभकोल को हो लीजिए । जिन दिनों यहां की 
आवादी सात्तीस भर में सबसे भ्धिक थी, उबत रीति से प्रशार करके ही इसने ऋए्ती 
शक्न शंखनुमा बना ली है और अपने क्षेत्र का वृहत विस्तार कर लिया। मुसलमानों 
के अधीन सैनिक शासकगण, सिवा एक मुझ्य दुर्ग सेना के प्रधान के, स्थानीय लोग ही 
हुआ करते थे, वे देसाई कहलाले थे और अपने निरंकरुश प्राचार के चतते घृणा की 
इृष्टि से देखे जाते थे, क्योंकि वे यहा तक ऋरता वरतते थे कि भ्रपनी सृहस्थी के काम 
में अपने पूर्वीवर्ती समकक्षों को नौकर-चाकर फी तरह खटाते थे, और सामुदाधिक भूमि 
को मिजी संपत्ति अन्यथा जागीरी जायदाद समझते थे। यह इसी घृणा का परिणाम 
था कि स्थानीय जनता ने धुर्वगालियों का स्वागत किया, जिन्होंने गोमा को जोत लेने 
के तुरंत बाद यह गारंटी दे दो कि जितने भी पुराने स्थानीय दिवाज हैं, सद पूर्वदत 
कायम रखे जाएंगे, और तभी से ईसाइयों का सिलसिला समाप्त हो गया । यहां यह 
उल्मेशनीय है कि जहा कही मुस्लिम विजेताग्रों का प्रभुत्व ज्यादा दिन तक बना रहा, 
बहां यूरोपीय विजेताओं मे कही प्रधिक सुविधाजनक तरीका यह समझा कि जो जागीर- 
दार प्रात्मममर्पण कर दें उन्हें उनकी जमीनों का अधिकारवात मालिक मौन लिया जाएं, 
प्र इसी तरह नए-वए जमीदार बता दिए जाएं, ताकि कर वमूलने मे झामानी हो। 
बस्तुतः जायदाद, अधिकांश मामलों मे, धारक की मिजी सपति हो गई, जागीरी हक हंद 
में हद झहायमंता के रूप में बचा रह गया, किसु बंधक को व्यवस्था से इस पर भी ग्राम 
तौर से काबू पा लिया । पुर्तगालियों को यह संपत्ति लौदाने के संबंध मे, समुदायों 
तथा उनके संस्थापकों, सानचरे लोगो, के ग्रधिकारों वो 526 के फोरल में अ्र्भर्त 
वित्तमंत्री अफांची मेंवियस दास जारो किए गए एक दस्तावेज में [धारा के लिए 
एुफ्स० ,206-7 द्रष्टव्य] स्पष्टतया मान्यता बअ्रदात की गई | समुदाय को राज्य के 
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प्रति उत्तरदायी एक निगम इकाई के रूप मे माना गया, और करों के संबंध मे, जो 
सबके-सब कायम रहे, किसी रीति-रिवाज को उलट-पुलठट करने की मनाही हो गई । 
कितु यह संतोपजनक स्थिति वहुत कम दिन रह पाई, क्योंकि यद्यपि इल्हास (द्वीप- 
समूह) का जिला एक ऐसी समुद्री शक्ति के लिए, जिसका औपनिवेशिक साआराज्य चीन 
से अफ्रीका तक फैला हुआ था, एक आदर्श अड्डा था, तो भी, तत्संबंधी झ्भियानों के 
साथ झाएं धर्मप्रचारको की दृष्टि मे वहा ईसाइयत का प्रचार काफी तेजी से नहीं 
हो पाया था । इनमे सबसे घृणित समभी जाते थे ज्युइट (कैथलिक संग्रदाय के 
ईसाई) लोग, हालाकि और पहले उन्होने कुछ तारीफ के काम भी किए थे, जैसे, पहले- 
पहल काजू के पेड और अनन्नास के पौधे लगाए, आलू उपजाने का उपक्रम किया 
(निश्चय ही यह गोग्रा की कोई मुख्य उपज नही है), और सबसे उम्दा काम तो यह 
कि स्थानीय किस्मी के मेल से कलेमी झम की वागवानी शुरू की । 566 में (एक्स० 
2.262-265) वाइसराय की एक डिक्री द्वारा नए मंदिरों का निर्माण, साथ ही पुराने 
मदिरों का सरक्षण भी, मता हो गया, और तब शुरू हुआ प्रवासन, लोग गोआ से 
उखड़कर बाहर जा बसे, उन्ही के साथ स्थानीय देवतागण और कभी-कभी गाव के नाम 
भी स्थानांतरित हो गए, ये नाम उन बस्तियों को दिए गए जो बांद में सामूहिक रूप 
से नए विजित क्षेत्र कहलाए। 57 मे, जो फोति कहलाने वाले दियोगों रोद्रिगीज 
नामक एक व्यक्ति ने लूतुलिम के मुख्य मंदिर मे आग लगा दी, कारण उस मदिर 
की मरम्मत उक्त डिक्री की अवज्ञा करते हुए की गईं थी, झौर जब उस कप्तान को 
दंडादेश हुआ कि उस मंदिर का पुर्नानर्माण अपने खर्च से कर दे, तब कंथलिक पाद- 
रियों तथा श्रार्चविशप ने वाइसराय के यहा अपील कर दी, जिसका नतीजा हुप्ला कि 
उस कप्तान को प्राधिकार प्राप्त हो गया कि जितने भी मदिर ध्वस्त कर राके, कर दे, 
झौर वस्तुतः उसने 280 मंदिर" नप्ट कर दिए। इल्हास के मदिर 2540 में नप्ट कर 
दिए गए थे और उनकी जमीनें गिरजाघर के उपयोग के लिए जब्त कर ली गई थी। 
559 में एक डिक्री द्वारा हिंदुओं के लिए किसी लोक पद का घारण निषिद्ध हो गया, 
लेबिन दरअसल कारगर डिक्री तो थ्रागे 4 दिसंबर, 567 को हुई, जिसके द्वारा हिंदू 
संस्कार विधियों के अनुसार विवाह, शवदाह श्रौर उपनयन संपन्‍त करने की मनाह 
हो गई। इसका वास्तविक प्रभाव पट्ट दारी पर पड़ा, क्योकि उस तारीख से, विधि- 
समत्ति साबित किए विमा, पट्टंदारी को उत्तराधिकार में पाना भ्रसंभव हो गया, 
जिसका मतलब यह हुआ कि विवाह को ईसाई संस्कार-विधियों के ग्रनुसार मिरजाधर 
से संपन्‍त करना श्रावश्यक हो गया। इसके चलते उच्चवर्ण हिंदू व्यापपव रुप से 
उत्प्रवास करने लगे, और परंपरा यह चल पड़ी कि भूमि के लिए, एक बड़े श्रविभकत 
कुटुंब का एक भाई श्रपनी पत्नी और बच्चों के साथ ईसाई वन जाने को वही रह 
जाता, बारी सब भाग खडे होते । नतीजा हुआ कि वह सिलसिला ही टूट गया जिससे 
परिवार का स्वरुप अंततः पितृसत्तात्मक हो पाता | कितु, इसका एक अपूर्द गौण 
परिणाम यह हुआ कि उस समय के बाद से गोशा मे ब्राद्मश्र ईसाई और निम्नवर्ण 
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ईसाई होने लगे । ईस।ई धर्म मे जाति-भेद तो है नहीं, फिर भी, यह विचित्र परिणाम 
इस कारण से श्राप्त हुआ कि जो हिंदू वर्ग ईयाई बन गए उनके येसे तो प्रधानतः वही 
बने रहे, और संस्कार भी सारत” चही परेदमाव वाले, जो हिंदु-जाति व्यवस्था के थे । 
इस संबंध में कैथलिक धर्मसंघ ने गलती यह की कि प्रत्मधिक भूमि अजित कर ली, 
जिसके लिए उन्हें आगे बेतरह भुगतना पड गया, क्योकि 8वी सदी में जब एक 
विस्तारवादी नीति के चलते भसन्त क्षेत्रो के हिंदू ज्ञासकों को तुप्ट करना आवश्यक हो 
गया, तब कैथलिकों का लगभग रत्यानाश ही हो गया। यहा हमें पुर्तेतालियों की 
घामिक नीति से कोई मतलव नही, ने उनके उस कोध से, जो उनके मुसलमान श्तुप्रो 
के बदले हिंदुओं पर बरस पड़ा, जो उनके मित्र बने रहे थे भौर भ्रव रिश्राया थे; हमे 
सरोकार है उस सांप्रदायिक व्यवस्था से जो कुछ भू-संपत्ति विषयक स्वामित्व के संबंध 
में गांवों में वनी रह गई । 
कर की वृद्धि 
अगर धर्म का मामला धर्म संघों पर ही छोड दिया गया होता तो संभव था कि वे 
समभोौते के लिए कुछ न कुछ तरीके निकाल मेते, बहरहाल, समभौता तो झ्रागे घलकर 
हुआ ही, जैसा कि झ्राजकल बाकी श्रावादी से हिंदुओं की संख्या कुछ ज्यादा होने से 
जाहिर है । कुछ समय तक, विशेष घर्मसघ, जैसे, वियेटिक और श्रारेटीरियन लोगों के 
संघ, ब्राह्मण ईमाइयों के लिए आरक्षित रहे, जो स्वयं धर्मप्रवारक बनकर तए ईसाई 
बनाते रहे । इन ब्राह्मण आरेटोरियनों मे एक जोजे वाज (जी: सी०, 49), जो दीर्ष- 
काल तक संत घोषित किए जाते की प्रत्याशा मे रहे, का मूल गृह सैनकोल में अभी तक 
खडा है, हालाकि बहा का लोक समुदाय तो कब का उजड चुका | लेकिन, राज्य ने भाप 
अपने तकाजे समुदायों पर लादना शुरू कर दिया | 595 मे 'तोंबी जेरल "के साथ नए 
करों की शुदमाव हो गई। प्रथम प्रभार के रूप मे घामिक कर लगा (एक्स० 207" 
223), और जब तक ग्रोग्रा एक समृद्ध साम्राज्य का व्याधार न्‍ कोद्र बचा रहा, शेप 
सामान्य कर वे ही रहे जो पुर्तगाली पूर्व काल मे लागू थे । लेकिन विद्येप मांगे ती 
बराबर ही की जाती रही, जो प्राय. कतिपय सैनिको के पोषणार्थ हुआ करती थी, प्रत्यक्ष 
हरूप से ही रक्षा के लिए, मगर साम्राज्यवादी तरीके से, परानितों को अपनी पराधीनता 
का दंड भुगतने के लिए (एक्स० .238-247) । कभी-कभी, सामुदाधिक 8047 
बलपूर्वक पटुढे पर दे दिया जाता था। (एबस० । 247257)! गिए्जाघर कै हे 
दशाश कर चर्च 'टाइद') लगाए गए, और इसके बाद अर्थ दक्शाशकर, जी स्थाई 
बनता दिए गए ) , चूकि पुतंगाल का व्यापार मंदा पड ग्रग्रा और झाइबीरिया प्रायहीव 
मे इसकी झपनी स्थिति स्पेन के मातहत हो गई, इसलिए गोग्रा में करो में बृद्धि कर दी 
गई, प्रशागन व्यय का भार स्थानीय जनता पर अधिकाधिक लादा जाने लगा । उदू- 
गृहीत करों से, जिनके प्रयोजन पूरे नही किए गए अथवा जो व्यवगत हो गए, मुवित 
के लिए ग्ॉजिया बार-बार पडने लगी । (एक्स उपलग्न झोत लेखा )। 733 में (एक्स० 
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.267-273) जब साल्सीत की सामान्य सभा (कमरा जेरल) को नित्यवत और भी 
करों के लिए जिम्मेदार बनाया गया, अर्थात 000 सैनिकों के भरण-पोपण के लिए 
एक और उगाही करने को कहा गया, तव उक्त सभा ने उसका विरोध किया । !740 
में वार्देश के कमरा जेरल ने यह साथित कर दिया कि उन्हें भोंसला राजाओो को 
50,000 जेराफ़िन मुक्ति घन (फिरोती )* के रूप में देना पड़ा था (एक्स .279), लेकिन, 
जान पड़ता हैयैकि इस भुगतान की प्रतिपूर्ति इस जिले को कभी नहीं की गई, यहा वालों 
को शुद्ध इनाम वस यही मिला कि तीन कंपनी सँनिको को रखने के लिए, जिनका 
अस्तित्व कमी था ही नही, दिसंबर 753 से अपने हिस्से की उगाही भुगतानी पड़ गई । 
जिलों को, उनके सिर थोप दिए गए, जजों के भरण-पोषण के लिए भो, भुगतान करने 
पड गए * ]776 में, पुराने गोग्रा शहर के पुनर्तिमाण के लिए, तीमो जिलो को कम से 
कम 390,000 जेराफिन चंदे में देने पड़ गएं। 795 मे, लीक समुदायों की कुंल उपज 
का एक तिहाई हिस्सा केंद्रीय प्राधिकार को देने का हुक्म हो गया (एक्स० [.30- 
3।) । इन सारी उगाहियो में उन मामूली वसूलियो को भी जोड़ लिया जाएं जो 
नियुक्त किए गए अधिकारियों और कर किसानों द्वारा श्रायवेट लूट-खसोट के चलते की 
जाती रहीं | कुछ हद तक करो से मुक्ति श्लौर कर सम्रहण का विनियमन तभी हो पाया 
जब 9वीं सदी झ्राई, जब शासक देश और शासित उपनिवेश, दोनों ही पुरातन अब 
शेष वनकर रह गए थे । 

880 तक, मुख्य कर, श्रर्यात, संपत्ति दशमाझश की वसूली वस्तु रूप मे होती 
थी जिसे राज्य को देने के लिए ठेकेदार (कर किसान) सफल बोली बुलवाकर नकद 
में बदल देवा था। किंतु वस्तुश्नो के नियमित नकद भुगतानों में संपरिवर्तत के साथ- 
साथ एक दूसरे अधिकारी का आविर्भाव हो गया जिसने लोक समुदाय के अधिलंघन 
को व्यवहारतः पूर्ण रूप से चरितार्थ कर दिया, हालांकि लोगों की (अहायं) भूमियों का 
स्वामित्व सिद्धांतत* श्रभी तक उन्ही के हाथ में है, अलबत्ता उनका यह झधिकार सर्देव 
एक ऐसे राज्य की इच्छा के अधीन है जिसकी संरचना में उनका अपना कोई मता- 
घिकार कदापि नही रहा । जिले का सिविल प्रशासक यह अ्रधिकारी ही लोकसमुदाय 
संबंधी सारे मामलों में असली शासक है । इसमे उसे बल मिला एक और कारंबाई 
जिसने भूमि की श्रह्मर्यता किए बिता लोक समुदाय के लाभ को वस्तुत' श्रह्मयर्थ कर 
दिया । 886 तक, सामुदायिक जमीन में हित के रूप श्रहाय॑ शेयरों में संपरिवर्तित 
हो छुके थे, बहुत से मामलों में ऐसे शेयरों के मालिक अब ऐसे लोग हैं जो उक्त समु- 
दाय से बहुत दूर के हैं और समुदाय के विकास में जिनकी कोई दिलवस्पी नही। झंतिम 
कार्रवाई, जो सिर्फ एक झ्ौपचारिकता है, पिछले दशक में की गई। अधिकांश सामु- 
दायिक जमीनें त्रवापिक पटुटे पर दे दो गई और सामुदायिक खर्च चुकाने के बाद 
लगाने का जो हिस्सा वच रहा बही लाभ हुआ। लेकिन भूमिघारी वर्गों में श्रापसी 
झगड़े इतने जोशें पर थे कि नीलाम की बोली में कीमतें वेतरह्‌ ऊंची कर दी गई, भौर 
नतीजा हुम्ना कि खेतों को वस्तुत: जोतने-बोने वाले सेतिहर किसो भी हालत में कोई 
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लाभ दक्षित न कर सके । तब, सदा संदय सरकार ने इस झादयय का एक कानून बता 
दिया कि एतत्पश्वात जमीनों को, ब्रिटिशपर्मानेंट सेट्लमेट (स्थाई वंदोवस्त) के ढंग पर, 
इस कानून के प्रवृत्त होने के पूर्व के दस वर्षों का प्रोमत लगाने वांघकर पट्े पर दिया 
जाएगा, और तब, नीलाम में प्राय स्पर्धा करने वाले भूमिधारियों में से किसी बोली 
लगाने घाले की मध्यवतिता के विना ही, पटु्‌टा सीधे उसी व्यक्ति को मिलने लगा जो 
जमीन को जोतता बोता था । अतः सामुदाधिक समा का काम अब वैसे ही नही के 
बराबर है जमे श्रधिकाश मामलों में मुनाफा । 


समुदाय की संरचना 
यहाँ तक हमने 5वी सदी से हुए विकास के बारे में तो काफी विस्तार से कहा, मगर 
समुदाय की सरचना पर कोई खास प्रकाश नही डाला । गांव की जमीनों में पर्दत 
पाए्वेवर्ती कुछ जंगल पडता हैं श्लौर सामता पडता है जिधघर ज्वारनदमुख अथवा समुद्र- 
तट है । पर्वतशिसर सामान्यतः चृक्षहीन हैं, ग्रौर जो अपेक्षाकृत मृदु लैटराइट (कंकरीली 
भुभि) है वह प्रचंड वर्षा के प्रभाव से युगों पहले घिस चुकी है, रह गई है बस नंगी 
कड़ी चटुटाव । इसी पर प्राचीनतम पथ का भ्रनुचिह्न द्रप्टव्य है जो सदियों तक नंगे 
पर यात्रा होते रहने से घोहे जेंसी कडी सतह पर गहरी पद विज्लावली (पंग्डंडी)बन- 
कर मौजूद है । इस पथ से यात्रा का कारण यह है कि प्रधिकाश माल सिर पर ढोकर 
ले जाया जाता था और मिरिश्िखर ही ऐसे हिस्से थे जो जंगल भ्रौर कीचड से पर्याप्त 
रहित, यात्रा के अनुकूल थे ) इस पथ मे बस इतना सुधार अवेक्षित था कि कही-कही 
ढलान को सुगम बना दिया जाता और हर एक-डेढ़ मील पर सिर का बोस उतार 
घरने के लिए टेक टिकान की व्यवस्था पर दी जाती, वस्तुत: ये काम किए भी गए, 
जिनके मिशान आज भी द्वष्टव्य है, जबकि यह पथ प्रायः परित्यवत हो चुका है । इससे 
बहुत नीचे के स्तर पर, मगर फिर भी मिरि पादव में ही, परस्पर मंरक्षेण के लिए 
बस्तियों (वैरेंस) के रूप से इकट्ठे बसे हुए और सडक से जुडे हुए वास्तविक निवास- 
गृह थे (और है) ) ये सड़कें गत एक या दो पीढी से चालू बैलगाड़ी वाले रास्तों की 
हाल ही विकसित करके बनाई गई है । घर की अवस्थिति का स्तर जले के स्वर पर 
निर्मर करता था, क्योंकि घरो का इतनी ऊंचाई पर होना झ्रावद्यक था कि वर्षा की 
बाढ़ से उनके बह जाने का कोई खतरा न रहे, साथ ही, इतनी निचाई प्र भीकिजल 
एजो हमेशा हाथ से ही खीचकऋर मरा जाता था) बिना पतालगहिर कुआं खोदे हुए ह्दी 
उपलब्ध हो सके-। ऐसी स्थिति में निम्नतम स्तर या तो दलदली हो सकता था या 
कोई खड्ड, जिसका मुख्य कार्य होता वर्ष जल को बहा ले जाना । लेकिन, चूकि 
चर्चाधीन क्षेत्र मे कोई मंदान नहीं हैं इसलिए कृष्य क्षेत्रांश यही भूभाग था, यही एक 
मात्र ऐसा हिस्सा था जहा लोगों का मुख्य खाद्य चावल उपजायों किन था। इसी 
का परिणाम है कि निम्न भुभियो का क्रिनारा,-जों गृह स्तर का भी किनारा है, मजबूत 
तटबंध देकर, जिनमें गारारहिंत पत्थर सफाई से जड़ दिए गए हैं, बड़ी सावधानी से 
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पक्का कर दिया गया है। यह पक्का निर्माण करके संपूर्ण गिरिपाइवं को ढह वहकर 
नीचे घान-खेत में चले जाने से रोक दिया गया है । एक तटवंघ से दूसरे तटवंध तक, 
पूरी घाटी में इतने लंबे अरसे तक खेती की गई है कि यहां भ्रूमि उसी के स्तर वाली 
हो गई है, इसमें भंग केवल एक लघु सरिता से पड़ा है जिससे घाटी का मूल स्वरूप 
दर्शित हो जाता है। यह सरिता जल स्तर को एक समान बनाएं रखती है, और इसे 
विनियमित (नियत्रित) किया जाता है छोटी-छोटी भित्तियों से, आवश्यक हुआ तो 
इसके मुहाने पर बड़ी-बड़ी मित्तियां निभित कर, और सरल ढंग के लकड़ी के वाढ़ फाटक 
लगाकर, जो ज्वार के समय घूमकर बंद हो जाते है भ्ौर खारे जल को बाहर ही रोक 
रखते है, और भाटे के समय खुलकर सरिता को प्रवाहित होने देते है। सबसे छोटे 
बाढ़ फाटक स्वचालित है, लेकिन उनका निर्माण, देखरेख, प्रचालन, पथ भ्रनुक्षण, मार्ग, 
तटबँघ, ये सबके सब सामुदायिक प्रभार है। सबसे उर्वर जमीन वह है जिसका, 
मृतिका भर मृदा (चिकनी मिट्टी और मिट्टी) की विद्याल भित्तियों श्रथवा पूरे तटों 
के जरिए, समुद्र से उद्धार किया गया है। इन भित्तियो का प्रवध निजी उद्यम से 
किया गया हो झ्थथवा (अतीत काल में) समुदाय द्वारा, इन पर बराबर इस खयाल से 
नजर रखनी पड़ती है कि केऊड़ो के बिल गरढ़कर कही दरारो में न परिणत हो जाएं 
कि सारा कसाना प्लावित होकर तहस-नहस हो जाए । इसलिए, इन जमीनों की पद्ठा 
धृति और अ्रभिधृति (रेयतदारी, सामान्यतः नो वर्षों के लिए होती है, जबकि दूसरी 
जमीनें भोर वाणिज्यिक मरम्मत के काम समुदाय के सदस्यों, सामान्यतः, गानचरे लोगों 
के बीच, नीलाम (भ्रंमतचाझ) के जरिए, एक या ग्नेक (सामान्यतः तीन) वर्षों के 
लिए पट्टे पर दे दिए जाते थे । मंप्रति निम्ततम भूमि और पवंतशिखर (अ्रधिक्रमणो 
के बावजूद) सामान्यतः समुदाय के हाथ मे है श्रोर मध्य स्तर निजी कब्जे में । 
कितु, यहा समुदाय का अ्रभिप्राय पू री आबादी न होकर उसका एक छोटा सा 
हिस्सा भर है जिसमे व्यवस्थापको अथवा गानचरे लोगों के गिने-चुने स्वल्पतंत्री परि- 
बार शामिल है। कुछ प्रपवादो, जँसे पूना मे पेशवा के दरबार में पुर्तंगालियों का 
प्रतिनिधित्व करने वाला दुमे परिवार, भ्रदोसिम के भाडारे, उस्काइ के गंतोड़े, के 
अतिरिक्त इन ग्रानचरे लोगों को ईसाई बन जाना पडता था, भोर यह सिलसिला 6वी 
सदी से लेकर तब तक जारी रहा जब तक माक्विस द पराम्बल नहीं आया, जिसने 
लगभग 76; में ईसाइयों के अनन्य अधिकारों को समाप्त कर दिया | श्रत: नए विजित 
क्षेत्रों मे हम सामंती स्वामित्व मे न पडने वाले समुदायों के हिंदू गानचरे लोगों के साथ, 
सामंती जमीदासे को पाते हैं। पुराने जमाने में नकदी करो का, और वास्तव में किसी 
भी प्रकार के भारी करों का, अस्तित्व था ही नहीं, गत: सामुदायिक खेती लाभप्रद 
होती थी, कितु जमीन के नीलाम मे होड़ नही के बरावर होती थी, क्योकि ध्ातरिक 
भंगड़े उन दिनों उस हृद को नहीं पहुंच पाए थे जिस हद को वे निरंतर ग्राधिक दवाव 
बाले झाघुनिक काल मे पहुंच गए हैं । यह समुद्याय निम्नतलस्थ घान खेतो के अतिरिकत 
कभी-वाभी उच्चतलस्थ नमे झैल भी पट्टे पर दे दिया करता था, मिट्टी की पतली 
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परत होने और थोड़ा समतलन हो जाने से पट्टाघारी वहा बरसात में धान की एक 
फसल उगा सकता था । इससे अपेक्षकक्ृत कम श्राय उन जमीनों से होती थी जो सीमित 
लगान स्कीम के अधीन स्थाई बागान लगाने के लिए पढ़दे पर दे दी जाती थीं । इसके 
द्वारा किसी धारक को किसी वायान के पद्टाधृति हक की गारटी मिल जाती थी 
ताकि यह उसे अपने खर्चे से संवरधित करे । सामान्यत- बहा नारियल ही रोपे जाते थे 
जो प्राचीनतम काल मे भी प्रधान निर्यात फसल थे ) बहुत हद तक ये बागानी जमीतें 
घादी स्थित धानखेतों के आरपार सेतुको के रूप मे अवस्थित हैं जो दो आमने-सामने 
के गिरिपाश्वों को जोडते हैं श्रौर जितमें नारियल की दो या द्रयधिक कतारें लगी हुई 
हैं; प्राय इनकी ऐसी अवस्थिति उसी प्रकार शुद्ध अतिक्रमण का परिणाम थी जिस 
प्रकार बहुत सारी गिरिपाइ्य भूमि का निजी स्वामित्व मे चला जाना । 
सामुदायिक नाई, दरवान, मंदिर (या गिरजाधर ) इत्यादि संबंधी सामुदायिक 
सेवाओं के ख्र्चो की पूर्ति करने के बाद जो लाभ-राशि बच रहती थी वह गानचरे 
लोगों मे, जो वास्तविक झशधारी ये, वाट दी जाती थी । इस प्रकार बंदनेवाले लाभ 
भ्रशों को भाधुविक भ्रतरणीय झंशों मे संपरिवर्तित कर दिया गया, यह भी एक मुख्य 
कारण था जिससे समुदाय विनष्द हो गया । प्राचीन रीति प्रतीकात्मक थी, गानचरे 
लोग अपने अश प्रतीक रूप मे घ।रण करते थे, सामान्यतः ये प्रतीक दकसाली सिक्के 
(ताग) हुआ करते थे जिनसे एक-एक अंश (रोयर) द्योत्तित होता था । उस रूप में 
लाभ का विभाजन दो या तीन तरीकों से होता था । झुद्ध लाभ पर प्रथम भार जोनो 
का होता था । जोनों नाम था व्यक्तिगत अंश का, जिसके दो प्रकार ये ' एक तो 
गानचर परिवारों के प्रति पुरुष पीछे एक बंधी रकम के रूप में, ज॑सा कि प्रदोस्सिम 
या उस्कड में प्रचलित था, शोर दूसरा, ऐसा अंश जी स्वयं तो प्रविभाज्य है किंतु परि- 
बारों के समूह पर बाधा यया है, उदाहरणार्थ खोलगोर मे । यहां यहें बता दूं कि 
सामुदायिक सभाश्रों में ऐसे समूह का प्रतिनिधित्व उसका प्रधान (अर्थात मुखिया) 
करता था और सामुदायिक उपक्रमों मे एक समूह एक ही मत देते का भ्रधिकारी था, 
हालाकि जोन पाने के हकदार हरेक गानचर को झषिकार था कि चाहे वो ऐसे झवसर 
पर उपस्थित हो और अपने विचार व्यक्त करे । मतदान सामान्यतः सभा अ्रभिष्राय से 
निर्णीत होता था न कि सीधी मतगणना से, जोकि पूजीबादी युग की लौकतंत्रीय 
संस्थाओं को विशेषता है। जोनीरों लोग लाभ के हकदार तो ये किंतु जीनो भर के 
ही, ने कि संपूर्ण स्यम के, लेकिन, उन्हे यह सुविशा प्राप्त थी कि वे कोई हानि सहते 
को बाध्य नही थे, हानिया तो अब वहन करनी पड़ती है भ्रहार्य अकको के घारको को 
कि जिस झकझों के रूप से हर तरह के' युलतः सुभिर्त अंशो (शेयरों) को अंधाघुध 
संपरिवर्तित कर दिया गया है (सिवाम अहम जोनों के, जो श्राज भी कायम हैं) । 
चूकि प्राचीन काल सें मुनाफा उतने से अधिक हो जाया करता था जितना जोनो के 
लिए अवेक्षित था, दसलिए, उसे व्यक्तिगत श्रावक्यकताश्ों तथा उद्यम के भनुसार 
प्रभागित कर दिया जाया घा। यह प्रत्येक भू-घारक को उतत ताग के रूप में दिया 
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जाता था श्रौर उतनी जमीन के हिसाव से मिलता था जितनी यहू नारियत अथवा 
झन्‍्य नकदी फसल उगाने के लिए स्वयं जोतता-बोता था। भूमि के प्रश्नतरण के साथ 
यह मिला हुआ ताभ-भ्रश भी अंतरित हो जाया करता था। कितु ऐसी प्राप्ति का 
मतलब था खराब साल में, अनुपातिक भ्रशो के झनुसार, हानि में भी हिस्सा बंटाना । 

लाभ विभाजन का यह अनोखा ढंग, जो इतने सुस्पप्ट और ग्रभिज्ञेय रूप में, 
आज भारत में श्र कही नही है, समय-समय पर विस्तारित किया जा सकता था और 
किया गया भी । संत्रहवी सदी में, या उससे पहले भी, जब भारी कर तागू हुए, भू- 
घारको के एक और बर्ग को इस सपदा के ढय की चीज से हिस्सेदार बना लिया सया। 
कितु इन इतरेस्सदों लोगो को म तो कोई जोनो प्राप्त था श्रौर न सभा में मतदान का 
अधिकार । अधिकाश नए विजित क्षेत्रों में इंतरेस्दों लोगों का न होता इस बात का 
सबूत माना जाता है कि उनका आविर्भाव बाद की घटना है । लेकिन, परपरा यह है 
कि ये लोग विलकुल झुरू से ही मौजूद हैं, उसी समय से जब पहली बस्ती बसी । 
जगह तो वसाई गानचरे लोगो ने, लेकिन वे लोग ग्रपेक्षित समस्त श्रमिको की व्यवस्था 
सभवतः नहीं कर सके, ग्रत श्रमिक परिवारों को हितवद्ध करना पड़ ही गया । इस 
मतलब से अंतिम लाभ (कोई जोनो रहा तो उतनी राशि की कटौती के बाद) तीन 
हिस्सों में बाट दिया जाता था, एक हिस्सा तो गरानचरे लोगो को अपनी जौत के 
मुत्ताबिक मिल जाता था, और वाकी दो-तिहाई हिर्स्स को प्रत्येक समूह के श्रमिकों के 
अनुपात में मुलतः नियत, झौर संख्या में कमी-बेैशी होने पर पारस्परिक सम्मति के 
समय-समय पर पुतरीक्षित अंशों (शेयरों) के अनुसार श्रमिक परिवारों में बांद दिया 
जाता था। किंतु श्रमिकों को मतदान का अधिकार प्राप्त नही था, हालाकि उक्त दोनों 
पद्धतियों में यह्‌ व्यवस्था तो है कि उन्हें अपने श्रम के लिए या तो नकद भुगतान 
किया जाएगा या, जैसा कि आमतौर पर खूब प्रचलित है अंतिम उपज में हिस्सा बाद 
दिया जाएगा । मेरा विचार है कि दोनो प्रकार के इंतगेस्सदो ऐतिहासिक इ्टि से सही 
और प्रमाण पृष्ठ है, और यह कि बसने-वसाने में जहा जैसी कठिनाई हुई, तदनुसार 
सिन्‍न-भिल्ल स्थानों में उनके भिलन-भिन्‍न प्रकार हो गए । 


ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 

इन सभी परिवतंनों की पृष्ठभूमि मे हम जिस समुदाय को देस सकते हैं वह वस्तुतः 
वर्तमान समुदाय से सर्वेथा भिन्न था। विशेष बात यह है कि भरूघृति का पुराना रूप 
और नही तो नाम में ही सही, फायम रह गया है। साफ जाहिर है कि भूमि धारण 
का पुराना तरीका ऐसे नए बसे इलाके में हो संभव था जहा प्रावादी बहुत कम थी 
और जहां जंगल को फँलने से रोकने के लिए वरावर संघर्ष करते रहना जरूरी था। 
इसलिए जमीन सिर्फ बसने-बसाने वाले (गानचरे) लोगों को ही नही वल्कि श्रमिक 
परिवारों को भी, भपने-मपते निवास के प्रयोजनार्थ भौर कम से कम थोड़ी साग-सब्जी 
उगाने भर के लिए, सामुदायिक सहमति से दी जाती थी, इसके भतिरिक्त भौर क्या 


दया जाती मी बह निर्भर था भू-धासक उद्यम जो इतना बड़ 
ज्ारियिल की लगाने मोल कवि की गुंजाईश हो जाए। 
हू कि बिलकुल 3 भें काफो डी लागत पई ही थी, भर 
कोई पूरी पी ज्त न होकर शक्ति की परी बन जाती थी ६ उपत ब्घ साक्ष्य 
धार पर अं अइन की करने का करें (क यह 
अपने कम की र्‌ दृशूत कब हुमा ६ 
जे विश्वसनीय साथय वह कम ही उपलब्ध हो सकता है, 
(सर्फ इसी बजह (कक गोआ के अनुशीलत च्क लोगी क्के 
हाथ में है अर्षि कारण भी (क पुर्ते न्ने महत्वपूर्ण १ अंदिरों की 
नष्ट कर दिया । इसके अलॉर्थी, गो ण सामान्यतः तो मिट्टी से होता 
या मु; लैदरइ) (कसी भी आकार और परिमाण के के 
ज्ष खदान से नि जा सकता 'कतु जो कुछ ऋलने दव्त 
लगता हैं है रिवाजों मे पर वा व्यवस्था दूभुत हैं. कि 
उसका मूल के लिए फुणर्क है इतिहास 5 ही होगा, 
कक माल उसके वर क्केः देचन से से सर कर ही नही सवते 
पहरावे आर दूसरे-दूसरे कषशन तो साफ जाहिर हैं कक घुनिककाल भेही 
हुए हैं. ६० च्रदेद्ा की सर्वाधिक भी पे यहा की अनु स्वच्छता व्यवस्था | 
यह ऐसी ओऔीज हैं. सकी ओर कक्सी आगंतुक च्यान देते 
है. ६ ऐसी था पुराते (ृदवजित फ्षैे जी है, अं हि आबादी भ्रति वर्गमील एक 
हजार से भी ऊपए की हैं; हा जलनिकरीर्स हो कया, रलौर पर 
पाखाने तर्क नही हैं. मासोचिछिप्ट च््द की २ जि हैं। और प्रकृति 
तुलन इस अ्रकाए परत स्थापित हो है. कि लोग सूझरों को चेक जाते हैं.। 
जाता हैं (कक यह दी है ६ मर्दिर भे खो से कोई जे हासिल 
नहीं होती। ब्योर्कि १6वी सदी > अंत में उडी कर नर [वजित पे (जन 
अचीनतम मंदिरों का परी गया था उन्हें तेमान रूप वी 
सदी में या उसके वाद दिया ड (मत करने बीन गोभी 
झहर के बरोक ड्ूवाई हे की सीधी ज्कल की गई, गले ही उनकी (नर्माणं 
शैली आरति पकड * नही हार्लाष हे कोष के गिए्जापरो सामार्य तन 
बारोमिति के जेसुइट (नर्माण की दौलीं है) यह बति तो समझ त्ञझ्राती है, चयोर्ति 
छ््स अऋग्रवासी मंदिरों के उनके नवतिर्माण के लिए लिधि पे 
हक पर्ज ध्व संब्मे बानदार भ्रांची हरजीप 
थे जिनके ढंग के निर्माण की अधिक्षण पाएं है हुहदू कामगाए प्लौजूद थे, ताजजुब तो 
इस बार्ते (कक उक्त भे सः ब्राह्मणों की सब नहीं भाई! [दि 
अभिलेख, क्त सह होगे। लय, दड़ि-मकी डे, समर्ये, जल- 
चायु भे थी बिना कानूनी दे के र्अष् जित सरपर्ति कण जाने 
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का भय, इन सब कारणों से सामान्यतः नप्ट हो चुके है। पारिवारिक अभिलेखों का 
भी बहुत कुछ यही हाल है। लाड परिवार को पूना में पेशवाञ्रों के एक जनरल 
(लखवादादा लाड) ने 8वी सदी मे सपत्ति और प्रतिष्ठा प्रदान की थी, इस परिवार 
के अंतिम झभिलेख या तो दीमके चटकर गई या जब मैं बच्चा था, अस्थाई समा 
भवनों को छाने के काम आ गए, स्वयं इस परिवार का अपना मकान चिकलिम में 
विशाल भग्नावशेष के रूप में फंला पडा है। इस ढंग की खोज से अधिक से भ्रधिक 
यही उम्मीद को जा सकती है कि कही कोई ताम्रपट्ट मिल जाए, जिस पर किसी 
प्राचीन भूमिदान का लेख अंकित हो, कितु, इस तरह के जिन ताम्रपट्टों का पता चला 
है उनसे समुदाय सगठन के बारे में कोई जानकारी हासिल नही होती । 

मेरी दृष्टि मे समस्त वर्तमान साक्ष्य से यही निर्देशित होता है कि प्राचीन काल 
में ब्राह्मण लोग हजार मील से भी भ्रधिक दूर गगा के मंदान में चल कर यहां आए 
और समुदायों मे बस गए, और लाभ-विभाजन की परिपाटी निश्चय ही उनके साथ 
ही यहां भ्राई । उत्तरदेशीय ब्राह्मण आ्राज भी, और चाहे जो काम करे, हल नही पकड़ 
सकता । भ्रतः ब्राह्मणो को एक बंजर भूमि को झ्ाबाद करने मे श्रमिको का सहयोग 
पाने के लिए उन्हें हितवद्ध करना ही पड़ा होगा | इस तरह की परंपराएं भौजूद है, 
श्रौर वे विवादग्रस्त हैं । सह्याद्रि खड मे, पृष्ठ 305 पर उल्लेख है कि कदम्ब राजा 
मयूर वर्मा (चौथी सदी) ने अपनी गद्दी की रक्षा के लिए कुछ ब्राह्मणों को श्रायातित 
किया । मोरीस (एम, पृष्ठ 6) ने उत्तरीवंशानुक्रम पुराणकथा का जिक्र किया है 
और ग्रामपद्धति जैसी कृतियो के झाघार पर यह सिद्धांत प्रतिपादित किया है कि स्था- 
नीय पुरोहितों ने अपने को वरबस बदल दिया, ब्राह्मण वन बैठे, और इस श्रकार जो 
पर-प्रधिकार हड़प लिया उस पर परदा डालने के लिए ने अपने को उत्तरदेशीय ब्राह्मण 
बंश का बताने लगे। संभव -है कुछ स्थानों मे ऐसा हुआ हो, कितु इससे यह कहा 
स्पष्ट होता है कि नई भू-व्यवस्था क्यों आविभूत हो गई ? सच पूछिए तो, अन्य ऐसा 
साक्ष्य प्रचुर मात्रा मे उपलब्ध है जिससे यह सिद्धात खडित हो जाता है । प्रथमत:, स्था- 
नीय गाव्डोस के ब्राह्मण पूर्व पुरोहित खोलगो र श्रादि स्थानों में प्राज भी विद्यमान हैं, उनके 
देवतागण जहा ब्राह्मण-संश्लेपण द्वारा आमेलित होने से रह गए वहा भूत-प्रेत के रुप में 
सपरिवर्तित हो गए, जो सामान्यतः देवछार के नाम से जाने जाते हैं कितु जिन्हे नीची 
जाति वाले तथा गाव्डोस लोग आज भी पूजते हैं। ऐसे उत्कृष्ट गाब्डोस जाति या जन 
जातिस्वल्प कृषि ही सहयुकत थी, यह थी नाच्नी की खेती, जिसमे झौर कुछ नही करना 
पडता है, बस, ग्राम लगाकर आसानी से थोडा जंगल साफ कर लिया जाता है। कही 
अधिक महत्वपूर्ण बात तो यह है कि कोकड़ी भाषा, बावजूद इसके कि इसे आधुनिक 
काल मे पुतंगाली मे प्रभावित किया है और इसमें अरवी-फारसी के शब्द भरे पड़े हैं 
(जी० सी 20-22), कननड़ भाषा से, और मराठी की एक वोली इसे झ्क्सर समझ 
लिया जाता है उससे भी, झभी तक बिलकुल सुमिन्न रूप में वर्तमान है । वस्तुत:, 
संस्कृत और प्राकृत से इस मापा का विकास (जी० सी० 7-8) उसी तरह हुप्रा है 
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जिस तरह मराठी का, तो भी यह सही है, जैसा कि मैं अपने व्यक्तित्व संप्रेक्षण मे 
आराधार पर दावे के साथ कह सकता हू, कि इस भाषा में बहुतेरे ऐसे मुहावरे मोजूद है 
जो बोलचाल की बगला और विहार की तथा उत्तरप्रदेश की भी बोलियो में पाए जाते 
हैं! इससे जाहिर है कि निश्चय ही किसी जमाने मे लोध्र काफ़ी बड़ी तादाद में गगा 
के मँदान से यहां भ्रा बसे होंगे, क्योकि कोंकणी में मुहावरेदारी की ऐसी विशेषता का 
आविर्माव भप्रत्यथा श्रसंभव है । भौर भी कई गौण चातें हैं जिनमे उक्त प्रवास के अनु- 
मान की पुष्टि होती है, जैसे, गोम्मा के सारस्वत ब्राह्मणों में रक्त वर्ग 'बी' का प्रवल 
साद्रण कितु इन बातो की पुष्दि में हमारे मानवविज्ञानियों ने श्रव तक जो नमूना: 
विश्लेषण प्रस्तुत किए हैं उनसे कही बेहतर नमूना विश्लेषण द्वारा पुष्टि अपेक्षित है । 

उषत प्रवास (स्थानातरगमन) मयूरवर्मा (श्रथवा मयुरद्र्मा)-के समय में 
चस्तुत घटित हुआ या नहीं, इस विषय में स्थानीय रूप से प्रचलित पुजाओों के अध्ययन 
से परिकल्पता को ही बल मिल सकता है । दक्षिणी सारस्वत ब्राह्मणों के पांच प्रमुख 
देवताओं में एक है भगवान मंगेश । इनका मूल रूप था (झौर सोने के श्रावरण के 
भीतर ग्राज भी है) पत्थर का शिवलिंग । हम नहीं कहे सकते कि उपासना विधि में 
ऐसा परिवर्तन होने का निजी भू-स्वामित्व पर क्‍या प्रभाव पडा, किंतु यह तो जाहिर 
ही है कि इसके चलते न तो देवता का नाम बदला गया न सामुदायिक व्यवस्थो ही । 
सह्याद्रि खंड (प० 308) में दिए यए हवाले को जो लोग सही मानते है वे मंगेश का 
प्र्थ लगाते हैं (विहार के) 'मु गेर का देवता” । गोग्ा में किसी जमाने मे निश्चय ही 
बोौद्धमत का भी बोलवाला था, खासकर उत्तरी हिस्सों में, जिसका प्रमाण है कोलवल्ले 
में मिली बुद्ध की एक सुदर प्रतिमा, जिसे संत जैवियर कालेज, बंबई के फादर हेरस 
से खोज निकाला, उसी तरह, नए 
विजित क्षेत्र के पर्नेम मे, एक वौद्ध 
मंदिर के प्रवशेप 'बोडको देव” के वाम 
से खुले मेदान में झाज भी पूजे जाते 
हैं, हालाकि इस देवमंदिर का भवन 
अवश्य ही मिट गया होगा; उस मंदिर 
के चलते, जो पर्नेम के प्रसिद्ध झरते के 
निकट अवरियत है । असली दिलचस्प 
अध्ययन के विषय तो है साल्सीत के 
स्थानीय देवताओं के वे नाम जो 4567 
की एक सूची (एक्स० 2 262-263) 
में परिरक्षित हैं। !6वी सदी की , 
समाप्ति के पूर्व हुए उत्बास के पश्चात , 5.3 स्वर्गोंद दुब० हैरम, एम+ जें» द्वारा 
इन देवताश्ो को झ्राज भी खोज. उेलकल्ले, बारदेजु मे प्राप्व बुदपरविमा । यह सूति 
निकाला जा सकता है, उक्त सूची से लगभग !)वी शताब्दी वी है। 
मुख्यतः गद्दी जाहिट होता है कि 
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देवताओं के नाम बाद में नही जोड़े गए है । इस दस्तावेज की बतंनी बेहद वर्बर शैली 
में है, तो भी, ब्राह्मणों के मुख्य-मुख्य देववाओ के नाम तो हमें उसमे मिल ही जाते हैं, 
जँसे, महादेव, दुर्गा, महालद्मी, नरसिंह, नारायण, रामनाथ, दामोदर, गणेश, इत्यादि । 
कितु इसमें कुछ ऐसे नाम भी जुड़े हुए है जो इस देव वर्ग के नही हैं । प्रथमत', कंस्सुआ 
में जो गौतमेश्वर का मंदिर मात्र था वह बुद्ध का द्योतर हो भी सकता है और नहीं 
भी, म्योंकि ग्रत्य यावों में उतकी स्थाति 'बोकोदिव' के रूप में है। बहुत से स्थानों में 
ऐसी पूजाए प्रचलित थी जो निस्संदेह नाथ संप्रदाय से संवद्ध थी (तुल० जी० डब्ल्यू० 
ब्रिग्स, गोरखनाथ एंड द कानफ़ाठ योगीज, कलकत्ता, 4938), जो कि शायद 2वीं 
सदी के लोकप्रिय श्रधचिश्वास का द्यौतक था : भैरय, सिद्धनाथ नागताथ, चद्रताथ । 
फिर, कुछ ऐसे देवता भी हैं कि जब तक और ज्यादा क्षेत्रीय भोधकायें न किया जाए, 
उन्हें नाम से या उत्पत्ति उपास्यान से पहचाना नहीं जा सकता * सतेरी बस्सोनजस्सो, 
ग्रादि । इस प्रस॑ग में परंपरा की भलीभाति छानबीन आवश्यक है, क्योंकि मदिर गीत 
(जिन्हें परंपरा को सर्वोत्तम रूप से बचा रखना चाहिए था) उत्रवास के बहुत काल 
बांद दुवारा लिखे गए हैं, (उदाहरणायं) पोंडा समीपवर्ती शान्तादुर्गा के गीतों में पूरी 
: पंकित की पंक्ति हिंदुस्तानी में लिखी मिलती है, जैसे, भालिम दुनिया तू माता हमारी, 
झौर इसे हम पुरानी विरासत में मिली मानने की गलती नहीं कर सकते । इस तरह 
के प्रायात थो बहुत मामूली बात हैं, झातादुर्गा के मंदिर में एक पानी टंकी है जिसकी 
वेदिका दो चीनी पासिलेन्तिहों से अ्रलंकृत है। ये श्रभितव उपहार एक देवनतेकी 
(मंदिर भे नाचनेवाजी) ने दिए हैं, जो बंवई में गौण रूप से वेश्यावृत्ति करती थी ) दे 
चीनी मिट्टी के शेर उसे भेंट मे मिले थे । प्रमुख उत्सवो में देवता की अचेना के लिए 
उसे वियतक्ालिक रूप से भ्राना तो होता ही था (क्योकि अ्रन्यथा ऐसे देवाचंन के ग्रानु- 
वश्चिक श्रधिकार से वह वंचित हो जाती), अत ऐसे ही एक झवसर पर ये उपहार 
उसने उक्त मदिर की दे दिए ! 
कितु, इन सभी देवताओं को, जो हिद्दू देववर्ग के जाने-माने देवताओं के रूप 
में पहचाने जा यकते हैं भ्रथवा बिल्कुल पहचान ही में न श्राए, साल्सीत वाली सूची 
से लग छांट लेने के थाद जो घोडे मे नाम वंच रहते है वे स्पप्ट प्रमाण है नई 
श्रावादी के । कवेत्रप्ले-क्षे त्रपाल तो बिल्कुल परिचित नाम है, जिसका अर्थ है 'खेतों 
- का संरक्षक' और, जहा तक मेरी 3ातकारी है, आधुनिक काल में इस नाम का कोई 
ब्राह्मणीय देवता मही, हालाकि यह विश्येप नाम शिव के लिए कभी-कभी और दोप' 
के लिए तो और भी विरले, प्रयुक्त होता है, पुराने जमाने में इसकी प्रतिप्ठा सिर्फ 
, नई आवादियों के सबंध मे की गई होगी । ग्रामपुरुष और आदिपुरुष, मेरे खयाल से, 
वस्तीसस्थापक की पूजा के अभिव्यंजक है। चीवसबीर, बाराजेन (बारह व्यक्ति) 
एकलोवीर (अकेला बहादुर) या ती ऐसे सस्थापकों के नाम है या ऐतिहासिक श्रेष्य- 
जनों छे, जिन्हे पूजा अपित की गई; निस्मदेह यह पूजा ब्राह्मणों द्वारा ही झोर अपेक्षा 
छत प्राचीन काल में अधित की गई थी। ऐसी पूजाएं बाद में भी शासकीय पूजा के 
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नया क्षेत्र बसाया गया था। सहकारिता की भावना फैली जरूर थी, क्योकि कर्मकार 
समूहो द्वारा कसाना का ग्रहण साधारणत* उक्त लाभ-विभाजन आधार पर ही होता 


“है, और हमें मालूम है कि यही तरीका उन झौद्योगिक संघों का भी था जो अब लुप्त 


हो चुके हैं (एक्स 2,4]0-4!4), खासकर मछुप्रा-सघ और बुनकर-संघ का । 

जनुश्रुति है कि न्‍्याय-प्रशासन स्थानीय रूप से गानचरे लोग करते थे, जिसे 
सुगमतर बना दिया था हिंदू विधि के पेट्रिया पाटेस्टस ने तथा वगोर समूहों में हुए 
विभाजन ने । जान पड़ता है कि मृत्यु दड यथावदयक रूप से उन बुहतर संस्थाओं 
द्वारा दिया जाता था जो आगे चलकर प्रत्येक जिले में कैमरा जेरल के रूप में विक- 
सित हुई, कितु इस संवध मे कोई अभिलेख ज्ञात नहीं है। जिस अपराध मे पीडित 
पक्ष की सीधी हिंसा अतर्गस्त नही होती थी उसके लिए अपराधी को (देशनिकाला) 
दिया जाता था, साझा समुदाय प्रणाली में न रहने पर उसकी कोई परवा भी नहीं की 
जाती थी कि वह बचा कि मरा । 

ड््न समुदायों की एक बडी कमजोरी यह थी कि इनका कुल क्षेत्र-विस्तार 
बहुत कम था भ्रौर रक्षा के लिए किसी सैनिक सगठन का मितात प्रभाव था । पुराने 
ढंग के ब्राह्मणों द्वारा अधिकृत किसी इलाके की यह एक सहज बुटि है। इसके नतीजे 


“वही होते है जो उत्तरोत्तर विजित क्षेत्रों के रूप मे जाहिर है| कितु इस भामले में 


तथा आधिक प्रणाली के बहुत से ब्योरो मे गोश्रा की स्थिति भारत के भ्रन्य परिधीय 
देहाती क्षेत्रों से मिन्‍न नही है | मुख्य भेद वस यही हैं कि गोझ्ा मे सामान्य झौर 
अ्रहाय ढंग के भू-स्थामित्व की प्राचीन प्रणाली दीर्घ परिरक्षित है, और इस संबंध मे 
6द्री सदी से लेकर आगे तक के कुछ श्रभिलिसित आकड़े भी मौजूद हैं । 


अध्याय 5 संबंधी टिप्पणियां 
इस नोट में जिन दशाग्रों को समकालीन कहा गया है वे ]939 ई० से पहले की स्थितिया बताती 
हैं। विश्वयुद्ध ने जैसे भारत उपमहादेश के प्रस्य भागो की तरह ही गोग्ना में भी बहुत से ऐसे परिवर्तन 
ला दिए हैं शिनका म्रध्ययन, मुख्यतः राजनीतिक प्रवरोधो के चलते, सभव नहीं हो सका है। 

इन नोट के लिए मेरे मुख्य-मुख्य प्रकाशित स्रोत हैं . एक्स-फिल्िप नेरी जेवियर लिपित बास्क- 
बैजों हिस्टारिकों डस कम्यूनिदेदूज डस झल्दियस डस कानूसेल्दहौस, इल्लाह, साल्मीत ए बार्दीज, शितीए 
सस्करण, जौसे भेरिया द सा दूवारा पुनरीभित भोर परिवर्धित, वस्तोरा, टाइपोग्राफिश्ना “रगेल! | 
3 बड़, 903-907 (प्रति श्री ए० के० प्रियातकर से उपलब्ध) । स्पष्ट है कि |852 का प्रथम 
सस्करण भप्राध्य है, खेद है कि यहू ग्रेंथ समार के एफ ऐसे झतिरीक्षित प्रदेश मे प्रकाशित किया गया, 
पभन्यया यह मार््स और एजैल्स के लिए उनके एशियाई समाज के प्रध्ययत में एक मूल्यवान सहायक 
दस्तावेज के रूप में भ्रच्छा काम झ्याथा होता । दुर्भाग्यवश, सपादक ने अपने विशेषाधिकार के प्रयोग 
में जोश ज्यादा, विवेक कम दिखाया है भौर कुछ मामतों में तो झसेगत बाहरी विषय, बिना सम्पर 
निरेश या परीक्षण के,भर दिया है। उद्ाहरणार्थ एक्स 2 385 मे, यह बताया गया है जि सबोल नामक 
गाव में शो को प्रचुरता होने के कारण उसका यह साम रखा गया, हालांकि विसी से भी पूछिएं, जो 
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पड़ना, हालाकि बृहदाकार कछुए गोशभ्रा के समुद्रतट से कुछ दूर तक नहीं पाए जाते । एक सुप्रचलित 
कहानो है समुद्रयात्रा करते हुए कुछ मछुमों की, जो ऐसी तूफानी लहरों के बीच से गुजर रहे ये जो 
दो दीर्धनारियल के पेड़ो जैसे श्रतीत होते थे, भौर इन्होने देखा कि ज्यो ही वे उत्त सकट से पार हुए 
कि वे 'पेड” सटकेद एक हो गए, जैसन ने भिन्न, उन्होने इसका सतलब यह समझा कि वे लोग एक 
दोनवाकी र कैकेंड्रे के चगुल से बच निकले । तो लोहवातां का तो यह हाल है, दूसरी भोर लोकवार्ता 
से पृथक, पेरपरा में कुछ म कुछ सत्य तत्व सदेव ग्ित रहता है। आ्राचौन गो मे वास्को द गरामा 
के जीर्ण विजय तोरंण के नीचे जो मूति है (उस पर खुदे स्पष्ट शब्दाडबरपूर्ण लेटिन लेख के वावजूद), 
उसके बारे में मुझे बताया गया कि वह एक नाविक की मूति है जो बहुत दूर से बहा धाया भौर उस 
देश कं राजां बेंच गया, जाहिर है कि यह एक ऐनो परपरा है जो तथ्यों को मझाशातीत रूप से उजा- 
गर करती है। 

., सेन्सो द पापुलशाव दो एस्तदो द इन्दिया 93] (प्रकाशित, मौका गरोग्ना, 935) : 
इममें चोंटें 'सी/ मैं वेरईंस कॉंक्विहत्स की झाजादो प्रति वर्गमील ,000 से ऊपर बठाई गई है, घोर 
बर्दिज मे प्रति वर्ध मील भधिकंतेम ,200 । संतारीं में भावादी सिर्फ 05 प्रति बर्गमील है, भौर 
सख्वेम में 64 प्रति वरगेभीज, जो घने भौर मलेरिया प्रस्त जेगलो मे छोटे-छोटे झोपड़ों में सकेद्वित है ) 

2. एस्नतिस्तिका द सुपरफिसी कल्तिवद द ऐराज, ई सुझा प्रोर,शाव, नो दिस्क्षितो द गोरा, 
धूरावे भो भनो दे 937 (नोवा गौम्ा 939, १० 3 मे विस्तृत भाकडे इसलिए नहीं दे रहा हू 
कि यह सांब्यिकी बैठे बिठाएं तैयार कर ली गई बेकार चीज है । 

3. दीनेशनलाइजेशन भाफ गोभन्‍्स, ५० 54 । समयंक घाकड़े एस्तातरिस्तिका दो कोमसियो 
ई नवेगशाव प्रतो दे 940 (मोवा गोभा, 944), १० 4-5 मे द्वष्टव्य । उसी प्रकाशन के प०१6 
पर प्रेकित है कि पुरतंगाली भा रत में, जिसम्रे दामन, दिउ प्रौर गोभा भी शामिल हैं ),00,000 दबल 
घंडी से भी ज्यादा कुटा चावल प्रतिवर्ष भा यातित होता पा, प्रत. दामन व दिउ का हिस्सा अगर 
4,00,000 बंदी से मधिर रहा जाता है तो उसे भ्रामानी से भ्रग्राह्म कर दिया जा सकता है । 

4. एस्तातिह्तिका दी कामसियों ई नवेग्शाव में दी हुई सारणी 7, १० 6 से, दामन झोर 
दिउ को श्रतर्गत करते हुए, जितका हि रसा किसी भी महत्वपूर्ण उत्पादन की कुल जमा के 3 प्रतिशत 
से प्रधिक्त नही है, अत- दिए हुए ग्राफ में मोभा को दशा तत्वत* निरपित है 

5. आरमेल्तो गेरल पर भो भनो इकानामिकों दे 2945 (नोबा ग्रोम्रा, )945) पृ० 8, 
पृष्ठ 8-9 में इसे 67 लाख रुपये के कुल बजट वा लगभग 8 प्रतिशत बताया गया हूँ । 

6, जी० सी० के भतिरिक्त जो ब्लोत ग्रय हैं उनमे बुना रिवरा बुत एश्रद्रमो हिस्तारिको द 
लिगुभा कोकनी (नोवा गोग्रा, [857) बिलहुल छिछला है। ए पंक्साव द किस्तो शौपक कविता वा 
यो ए० के० प्रियोलकर द्वारा सपादित सरकरणश है (देखें जे० यूनि० बबई, 9, 940, प० 82- 
2) उम्मे सपादक ने यह प्रतिपादित किया है कि फादर ग्रामम स्टीफ्रेंस झ़त स्थीस्त पुराध वी 
साहित्यिक कोफ़णो को मराठी को एक शाखा माता जा सकता है । वित्त, यह आवश्यक नही कि इस 
एक बात से संपूर्ण कोकणों मराठी की एक उपभाषा सिद्ध हो जाए, जंसा हि थी प्रियोलकर का विचार 
है जो उन्होंने बार-दार दुहराया है । दूसरी भोर, एस? एम० बजे कोकणी को एक पृथक भाषा मानते 
हैं, हितु उसके प्रनुशीलन ग्रयो से, जो कि भाषाई दृष्टि से मधिक प्रभावोत्यादक हैं, जाहिर होता है 
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कि कोकणी में जो वास्‍्तबिक विभेद है उसकी जानकारी उन्हें नहीं के बराबर है। प्रत्यात्य क्रम्यपत 
पुर्वगाली मे प्रकाशित हुए हैं, कितु संप्रति वे मुझें उपलब्ध नही हैं। 

7. सेन्सोद पापुलशाद दो एस्तदों द इन्दिया, [93] (नोबा गोग्रा, 935) पृ 4, 
सारणी 4॥ 

8 भम्नावशेष झाज भी कुछ स्थानों मे विद्यमान हैं। 936 तक मै एक ऐसे फार्म का 
मालिक था जहा सँकोल के मुख्य मंदिर (नरसिंह भदिर) के लिए मूल पूजा बस्ती दसी थी भौर 
नतैकियों के चर दसे थे। रक्त मदिर के स्थल पर एक प्रार्थनालय (चैंपेल) विभित हो गया (जिरे 
940 में गिरजाघर का ऊंचा दरजा दे दिया गया)। मेरी चाची गवेलोस्सिम मे जिस मकान में 
रहती थी वह एक दूसरे मदिर के स्थल पर बना था, जिसका जजीर सहित घटा झ्राज भी सडक 
किनारे पड़ा हुआ है भौर पूजा जाता है । पुराने मदौल मे प्रधान मंदिर के जले झुलसे भग्तावशेष भाज 
भी द्रष्टष्य हैं । 

9. कितु पाडिचेरी के श्रभिलेखो से पता चलता है कि गवर्मर झूयूमा के भरधीन यह फ्रेंच उप- 
निवेश इतना शक्तिशाली था कि उन्ही भौसलों को ]74] में दिराज देने से इकार कर दिया, हासाकि 
पाडिचिरी को वार्देज से भिन्‍द मराठो से पट्ट पर लिया गया था। 
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